O SWIECENIOWA Czym byl przesad w dobie oswiecenia? W rozlicz-

KATEGORIA nychiniepokrywajacych si¢ ze soba okresleniach,

PRZES AD OW ktore odnosza si¢ do réznych sfer ludzkiej Swiado-

mosci, przesad jawi si¢ jako antyteza racjonalnosci.
Z CIEMNOGRODEM

POTOCKIEGO W TLE

Pokrywa si¢ wowczas z tacinskim pojeciem praeiu-
dicium, ktére nalezatoby ttumaczy¢ jako ,przedsad”,
Marian Skrzypek czyli sad poprzedzajacy refleksje. W owczesnej et-
nologii przesad utozsamiany jest z tacinskim su-
perstitio, a wowczas Kkojarzy sie z ,przezytkiem” w postaci guset
i zabobonow. W filozofii XVIII wieku pojecie przesadu jest o wiele
szersze i bardziej ztozone, a jego zakres zmienia si¢ w zalezno-
$ci od stanowiska poszczegolnych myslicieli wobec racjonalnosci
i nieracjonalnos$ci. Zagadnienie oswieceniowego racjonalizmu zo-
stalo ponadto skomplikowane przez pdézniejszych jego badaczy,
ktérzy je upraszczali.
Zaczniemy od zasygnalizowania btednego mniemania, ktére po-
jawia sie nawet wsrod zaawansowanych historykéw filozofii, ze
oswieceniowy racjonalizm stanowi kontynuacje¢ racjonalizmu
kartezjariskiego. Ot6z rozum u Descartes’a sprowadza sie do
apriorycznych pojec jasnosci i oczywistosci sadzenia. Descartes
oddziela przy tym radykalnie myslaca dusze od rozciagtego ciata.
Jego racjonalne sady bliskie sa abstrakcyjnym pojeciom matema-
tycznym i geometrycznym. Jedynie na marginesie swych rozwa-
zan Descartes podejmuje kwestie naturalnego zdrowego rozsadku,
ktorym postuguja sie prosci ludzie, co zbliza go do pdézniejszego
pojmowania racjonalnosci znamiennego dla XVIII wieku. Na ogot
jednak filozofowie oswiecenia odrzucaja kartezjanski racjonalizm,
chociaz miat on wymowe antyscholastyczna, bo myslacym pod-
miotem stat sie dla Descartes’a cztowiek, a nie Bég, ktéry obda-
rzyt go tylko racjonalng duszg. Dusze¢ te utozsamiang z mysleniem
Descartes oddzielat jednak radykalnie od ciata, ktérego funkcjo-
nowanie sprowadzat do mechanizmu. Dlatego tez sadzil, ze zwie-
rzeta sa bezdusznymi maszynami. Ten kartezjanski dualizm pro-
wadzit do idealizmu, ktérego nie mogli zaakceptowac filozofowie
sensualiéci i materialisci, wskazujacy na $cistg zaleznos¢ duszy od
ciata i Scisty ich ze sobg zwiazek. Rozum sensualistéw i materiali-
stéw XVIII wieku ma charakter indukcyjny, a nie dedukcyjny jak
u Descartes’a. Oczywiste sa dla nich jedynie wrazenia zmystowe,
ktére uogélniane sa w umysle wytwarzajacym pojecia ogdlne.
Oswieceniowy racjonalizm nie sprowadza si¢ jednak do jego wa-
riantu sensualistycznego. Podczas gdy ten drugi ma charakter
nominalistyczny, gdyz sensuali$ci uwazaja, ze nazwy ogélne nie
maja bytu realnego i daja sie zweryfikowac przez roztozenie ich
na empirycznie sprawdzalne czynniki pierwsze, to obok niego po-
jawia sie nurt zwany filozofig zdrowego rozsadku (bon sens, sens
commun, common sense), ktéry przystuguje wszystkim ludziom,
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bo ci nie musza by¢ wyksztatceni, aby postugiwac sie nim jako
darem natury, pozwalajgcym im radzi¢ sobie w zyciu. W litera-
turze oswieceniowej pojawia sie tez tendencja do nadawania ro-
zumowi statusu metafizycznego. Cechuje ja nie nominalizm, ale
realizm pojeciowy. Tendencja ta ma jednoczes$nie zabarwienie
ideologiczne, bo takie pojecia, jak Rozum czy Prawda pisane, po-
dobnie jak Natura czy Wolnos¢, duza literg, sa ideatem, do ktoére-
go nalezy zmierzaé. Apogeum tej tendencji wystapito w okresie
rewolucji francuskiej, a zwtaszcza na przetomie 1793 i 1794 roku,
kiedy to proklamowano oficjalnie kult Rozumu jako antidotum
na wszelkie feudalne przesady. Dziesiatego listopada 1793 roku
katedra Notre Dame w Paryzu zostata przemieniona w swiatynie
Rozumu, ktéry miat odtad petni¢ role wszechwtadnego béstwa
patronujacego nowemu racjonalnemu tadowi.

Te wlasnie tendencje w o§wieceniowym racjonalizmie poddat kry-
tyce Hegel w Fenomenologii ducha (1807), nazywajac ja metafi-
zyczna, a za swego prekursora uznat Diderota, ktory w Kuzynku
mistrza Rameau dostrzegat rozdarcie ludzkiej swiadomosci na
uczciwa spokojng i prostq oraz na swiadomosé podiq, nikczem-
nq i roedartq. Swiadomosé prosta — pisal Hegel — odpowiada na
wszelkie pytania ,tak” lub ,nie”, natomiast Swiadomos¢ rozdar-
ta zdaje sobie sprawe, ze wszystko przeksztatca si¢ w swojg od-
wrotnos$¢ i w swoje zaprzeczenie, ze teza i antyteza sa jednakowo
stuszne i irracjonalne, bo prowadza do nowej syntezy. W tej dia-
lektycznej koncepcji rozumu podziat na racjonalno$c¢ i nieracjonal-
nos$¢, czy tez na racjonalnosc i przesad, traci sens.

Kiedy méwimy o o§wieceniowym racjonalizmie i jego walce z prze-
sgdami, zapominamy najczesciej o tej wtasnie sprzecznosciowej
koncepcji rozumu, ktéra torowata sobie droge od rzymskiego stoi-
cyzmu (Seneka, Cyceron) poprzez renesans i siedemnastowieczny
jansenizm, aby skrystalizowac si¢ w filozofii La Mettriego. Ot6z
Seneka przeciwstawiat rozum intelektualny, bedacy czastkg duszy
Swiata, a tym samym niemal boski, pospolitemu zdrowemu roz-
sadkowi. Podziat ten wynikat z przyjecia rozdwojenia osobowosci
ludzkiej na sfer¢ proprium (tego, co naturalnie jest dane cztowie-
kowi) i sfere alienum (tego, co jest w nas obce, bo przyszto do nas
z zewnatrz). Seneka rozréznia wiec rozum indywidualny oraz ro-
zum spoteczny, ktorego werdykty zapadajg na zasadzie wiekszosci
gtosow. O ile rozum nalezgcy do sfery proprium stanowi cel abso-
lutny, do ktérego nalezy dazyc¢, o tyle rozum pospolity ma charak-
ter wzgledny. Zalezy on od zmiennych czynnikéw zewnetrznych
i geograficznych, politycznych i spotecznych. Swiadomosé czto-
wieka zyjacego w spoteczenistwie ulega rozdarciu na sfere ,by¢”
i ,stwarzac¢ pozor”. Musi on prébowac godzi¢ swojg racjonalnosé
i swoje naturalne popedy z tym, co nakazuje mu spoteczenstwo

poprzez prawa, obyczaje, religie. Poniewaz jego egzystencja zalezy
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! M. Montaigne, Prdby, przekt. od innych ludzi, musi podporzadkowac¢ swdj rozum indywidual-
T. Boy-Zelenski, t. 1-3,

ny spotecznym normom, cho¢ uwaza je za niestuszne. Postepuje
Warszawa 1957, t. 1, s. 182.

wiec jak aktor, jak 6w hypokrites w teatrze greckim, wcielajacy sie
w coraz to inna role i zaktadajacy maske postaci, ktéra w danym
momencie prezentowal chér. Byt wiec sobg, a zarazem kims in-
nym. W teatrze spoteczenistwa jego rozum intelektualny odgrywa
podobna role, pozornie akceptujac zmienne werdykty pospolitego
rozsadku ustanawiane przez zwyczaj, wychowanie, kodeksy mo-
ralne, prawne i religijne.
Podejmujac ten tok myslenia, Montaigne (jego koncepcje rozwi-
nie w XVIII wieku La Mettrie) stwierdza w Prébach, ze panujace
W spoteczenstwie normy obyczajowe i zwyczajowe przekazywane
przez wychowanie i tradycje znajduja si¢ w opozycji do prawa na-
turalnego. Przyzwyczajenie staje si¢ druga naturg. Dlatego ludzie
uwazajq za rozumne i przyzwoite wszystko to, co jest wytworem
nies§wiadomosci, zwyczaju i przesadu. Owe zwyczaje i przesady
nie majg charakteru uniwersalnego i ogélnego, odpowiadajacego
powszechnemu rozumowi, bo kazdy kraj i kazda okolica ma swoje
zwyczaje i normy spotecznego postepowania, ktére przybyszowi
7 zewnatrz jawia si¢ jako przesady. Kto jednak naruszy regionalny
Zwyczaj, naraza si¢ na spoteczna dezaprobate, co powoduje w nim
poczucie winy, wyrzuty sumienia czy wstyd. Tymczasem wsréd
ludéw egzotycznych za zgodne z natura i dobrymi obyczajami
uznaje si¢ kazirodztwo, czy tez seksualny promiskuityzm. Tak
wiec, wedtug Montaigne’a wyrzuty sumienia i wstyd z powodu
popeiniania pewnych czynéw, ktére zgodne sa z natura, ale nie-
zgodne z przesgadami i przestarzatymi normami spotecznymi, nie
sq z filozoficznego punktu widzenia uzasadnione. Zaiste — po-
wiada Montaigne — wstydliwosc jest to piekna cnola i podylece-
nosé jej uenajq powszechnie, ale uzasadniac jg i gruntowac na
prawach natury jest rownie trudno, jak tatwo jest gruntowac
Ja na obyczaju, prawach i preepisach. Skoro wiec wyrzuty su-
mienia i wstyd maja charakter wzgledny, bo wynikaja z lokalnych
nawykow i przejsciowej mody, ktére ludzki rozum aprobuje, jak
gdyby byty naturalne, to tym samym sankcjonuje on wszystko to,
co w innych w miejscach i czasach uchodzi za sprzeczne z pospo-
litym rozsadkiem. Przesad wedtug Montaigne’a jest wiec zgod-
ny z lokalna, historycznie zmienna domieszka rozumu, ktéra
w istocie jest zakorzenionym w tradycji nawykiem. Przejawia si¢
to w strojach, spozywanych pokarmach, w zwyczajach i obycza-
jach. Montaigne mnozy przyktady zaczerpni¢te z lektury staro-
zytnych, z relacji podréznikéw czy tez z obserwacji regionalnych
zwyczajow. Jestem przekonany — powiada — Ze nie jest zdolna
imaginacja ludeka wymyslicé tak dziwacznej chimery, ktora by
nie istniala w rzeczywistosci jako jakis powszechny obyczaj
i ktarej by ten sam rozum nas nie enal i nie utrwalit'. Nawyk
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gwalci prawa natury, przytepia zmysty i usypia jasnos¢ sadu. :widem, s. 183.

W efekcie rozsqdek ludzi jest to barwiczka, domieszana mniej ;Zigi: > igi-

wiecej w jednakowej wadze do wszystkich naszych mnieman s pgy, J_A: Dulaure,

i obyczajow, jakiej bqdz bylyby postaci; a sq one nieskoriczone O bistwach ptodnosci, czyli
.. . , c e . . o Rultach fallicznych dawnych

w materii, nieskonczone w rozmaitosci*. Oto sa kraje, gdzie sSpo- ;oo iiczesnyeh, Kety 2000,

tyka sie zamtuzy meskie, ba, zgota i lakie matZenistwa. Kraje, s 234.

w ktorych wiewiasty wychodzq na wojne, tak samo jak mezowie :/[11;3470 ntaigne, op. cit., . 1,

i majq range nie tylko w szeregqu, ale i w komendzie. Inne, 7 ividem,s. 192.

gdzie nie tylko noszq pierscienie w nozdrzach, wargach, policz-

kach i kciukach, ale i prety zlote bardzo cieékie przez wymiona

i posladki. Inne, gdzie jedzqc wyciera sie palce o uda, moszne

i piety*. Gdzie indziej niewiasty oddajq uryne stojqc prosto,

mesceyini eas kucajqe. Jeszcze gdzie indziej ojcowie preyzwa-

lajq gosciom swoich dzieci, a meéowie Zon, i2by sycili sie nimi

za zaptatq; indziej moéna bez hanby zaptodnicé wlasng matke,

ojcowie zas mogq sie parzyc z corkami i synami; indziej na

uroczystych zgromadzeniach uéyczajq sobie nawzajem dzieci bez

wwagi na pokrewienstwo*.

Montaigne nie uwaza dziwacznych zwyczajow akceptowanych

przez rozum na zasadzie wychowania i tradycji za przezytki daw-

nych wierzen i praktyk magicznych. Taki uzytek uczynia z jego

dzieta mysliciele oswiecenia. Jacques Antoine Dulaure znajdzie

w Probach skarbnice wiedzy etnologicznej, ktéora wykorzysta

w opisie kultow fallicznych jako zabiegéw magicznych sprzyja-

jacych ptodnosci®. Oto w tym celu starzy matzonkowie uéyczajq

Zom swoich miodziericom do ugytku; indziej korzystanie z nich

Jest wspdlne, bez grzechu: zgola sq kraje, gdzie tyle noszq fredzli

naszytych na sukni, ile obstuzyty samcow®. Inne wieszaja sobie

na glowie dlugi ogon z faldzistego aksamitu oraz proény i bez-

ugyteceny pozor celonka, ktorego nazwac przystojnie nie mo-

Zemy, a z ktorego mimo to czynimy pokaz i parade publiceng’.

Wykorzystujac podobne przyktady, Montaigne chce wykazacé

wzglednos¢ poczucia wstydu zwigzanego z seksualnoscia, ktéra

w przesziosci uwazana byta za cos naturalnego i akceptowanego

przez rozum. Mozna stad wnioskowaé, ze Montaigne uwazat ma-

gie za zjawisko w swoim czasie racjonalne, a wiec niepodlegajace

ocenom pejoratywnym. Opisujac kult ityfallicznego Priapa, ktory

przetrwat od starozytnosci, Montaigne nie gorszy sie nim jako

przesadem. W Fallusie widzi uosobienie twérczej mocy natury.

Niedaleko od nas — powiada — zamezne kobiety ksztattujq swo-

Jje nakrycie glowy w lakqz [fallicznal postacé, na samym czole,

aby sie poszczycic obrazem swego posiadania, zasie gdy owdo-

wiejq, odwracajq go ku tytowi i kryjq pod zatobnym welonem.

Najenotliwsze matrony w Rzymie mialy sobie za zaszczyt ofia-

rowac wievice i kwiaty bogu Priapowi; na jego najmniej przy-

stojnych czesciach sadzano oblubienice w dzien zaslubin. I nie
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zareczalbym, czy nie widziatem gdzie za moich czasow sladu
podobnego nabozenistwad.

7 tych przyktadéw wyciaga Montaigne wniosek, ze wstyd nie jest
uczuciem pochodzgcym od natury, ale od przyzwyczajenia,
stajacego sie druga natura i druga racjonalnoscia, przed ktéra
umyst ludzi si¢ korzy ze wzgledu na konformizm i na przestrze-
ganie spotecznego tadu, cho¢ wewnetrznie buntuje sie przeciw
swojej hipokryzji. Niechaj medrzec — powiada Montaigne— na
wewnqlre zwolni dusze od ucisku i dzieréy jg wolng i zdatng
do swobodnego sqdu o rzeczach; na zewnqlrz wszelako winien
we wszystkim strzec preyjetych zwycezajow i form. Spoleczeii-
stwu nic jest po naszym wewnetrenym mniemaniu; calq reszte
wszelako, jak nasze wczynki, prace, mienie i gycie, nalezy oddac
i poswiecic jego stuzbom i zastosowac do wierzen ogotu.
Rozbrat mi¢dzy naturg a kulturg, miedzy indywidualnym rozu-
mem intelektualnym a wzglednym rozumem spotecznym oraz
wynikajgce stad rozumienie przesadu — wszystkie te problemy,
ktore we francuskim oswieceniu podejmuje La Mettrie, a po nim
Sade, wymagaja jeszcze naswietlania z perspektywy siedemna-
stowiecznego prawa natury. Ot6z Thomas Hobbes odréznia cnoty
naturalne wspdlne cztowiekowi i zwierzetom od cnét politycz-
nych wtasciwych tylko cztowiekowi Zyjacemu w spoteczenstwie.
W zwiagzku z tym odréznia sumienie prywatne od publicznego'’.
Sumienie prywatne moze by¢ rézne u poszczegélnych ludzi, kto-
rzy moga si¢ myli¢. Sumienie publiczne jest jedno, i jest okre-
$lone przez prawo obowigzujace wszystkich obywateli. Dzigki
niemu panstwo nie popada w anarchi¢. Natomiast prawo na-
tury obowigzuje zawsze i wszedzie na forum wewnetrznym,
czyli na forum sumienia, nie zas na forum zewne¢trznym'',czyli
spotecznym, gdzie warunkiem jego stosowania jest bezpieczen-
stwo og6tu. Podziat na forum wewnetrzne i zewnetrzne dotyczy
u Hobbesa nie tylko sumienia i moralnosci, lecz réwniez racjo-
nalnosci. Ot6z prawo naturalne, ktére obowiazuje na wewnetrz-
nym forum sumienia, wyznacza tez zakres wazno$ci orzeczen
rozumu prywatnego, ktére mogg sie réznic¢ ze soba, a stad rodza
sie wszelkie spory, w ktorych obie strony prezentuja swoje racje.
Dlatego potrzebny jest rozjemca w postaci osoby reprezentujace;j
nie tylko zdrowy rozsadek naturalny, lecz takze rozum ponad-
indywidualny w postaci prawa panstwowego. W podobnym du-
chu Hobbes rozwigzuje problem biologicznych popedéw. Sadzi,
ze w stanie natury panowat seksualny promiskuityzm, dzi¢ki
ktéremu ludzie dazyli do zachowania gatunku i realizowali
wrodzong potrzebe zblizenia seksualnego, poréwnywang cze-
sto przez autora Lewiatana do zaspokajania gtodu. Zwazywszy
jednak, ze w stanie natury cztowiek byt cztowiekowi wilkiem,

mito$¢ zredukowana do popedu seksualnego nie opierata sie na
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wzajemnym pociggu, ale na egoistycznej przemocy mezczyzny ¢ Ibidem, t. 3, s. 97.

9 Ibidem, t. 1, s. 192.

B i . . L J 19 Por. T. Hobbes, Lewiatan,
mocy wspolnej. Egoizm nie przestaje jednak by¢ podstawowym Warszawa 1954, s. 288.

nad Kkobietg, ktéra w spoleczenstwie zastgpita mito$¢ oparta na

czynnikiem zwigzku dwojga pici nawet w matzenstwie. Pry- ' Idem, Elementy filozofii,
. L W 1956, t. 2,
mat mezczyzny jako silniejszego egoisty, dla ktérego kobieta jest sa;:gzawa 7

przedmiotem jego zadzy, zostaje przez Hobbesa zachowany réw-
niez w stanie spotecznym. Wychodzac z tego zatozenia Hobbesa,
Sade sprowadzi mitos¢ romantyczng do przesadu, a z meskiej
egoistycznej zadzy chce wywiesé jego prawo do jej satysfakcjo-
nowania na zasadzie przemocy kata nad ofiara, czyli — w jego
interpretacji — zadza usprawiedliwia wszelkie, nawet sadystycz-
ne, dewiacje. Hobbes tak daleko nie idzie, bo odrzuca zaréwno
naturalny beztad piciowy, jak i naruszanie zbyt jaskrawych wy-
kroczen przeciwko prawu pozytywnemu, na przyktad zgwatce-
nie. Ta jego ambiwalentna postawa zostanie wykorzystana przez
filozoféw oswiecenia. Bernard de Mandeville przyzna cztowie-
kowi natury cechy przypisane przez Hobbesa, ale stwierdzi
w Bajce o pszczotach (1723), ze w stanie spotecznym tych cech
nie zatraca, a jedynie przywdziewa maske cnoty. Tymczasem
cnotg jest to, co stanowi ci¢zar dla jednostki wyrzekajacej si¢
naturalnych impulséw na rzecz spoteczenstwa, ktore opiera sie
na cynicznym zaklamaniu. Kaze ono cztowiekowi ukrywac bio-
logiczne instynkty i wstydzi¢ sie swojej zwierzecej natury. Temu
stuzy pojecie dobrego tonu, obycia towarzyskiego, taktu oraz
wszelkich wyrafinowanych odmian preludium, co nie pozwa-
la nazwac rzeczy po imieniu i powiedzie¢ w dobrym towarzys-
twie, ze ma si¢ ochote na erotyczne przezycie ze swoja sasiadka
przy stole i ze chciatoby si¢ to zrobi¢ juz natychmiast. Dama, do
ktorej by sie ktos zwroécit z taka propozycja, oSmielony nawet jej
dyskretnymi sygnatami, musiataby ostentacyjnie wyrazi¢ swa
dezaprobate, a jego nie dopuszczono by do ,przyzwoitego towa-
rzystwa”. Przeciwstawiajac si¢ przesadowi udawania aseksual-
nosci, ktéremu towarzyszy farsa i obtuda, Mandeville odwotuje
sie¢ do zdrowego rozsadku popartego wiedza medyczng.

Podobnie jak pézniej La Mettrie, Mandeville (Holender z pochodze-
nia, Anglik z wyboru) byt lekarzem i napisat Traktat o namiet-
nosciach hipochondrycznych i histerycznych, w ktéorym zgodnie
z 6wczesnym pogladem panujacym w medycynie wigzat meska
hipochondri¢ albo Sledziennictwo oraz zeriska histerie z seksu-
alna wstrzemiezliwoscig. Wiadomo, Ze od czaséw Hipokratesa
histerie¢ (od greckiego hystera — macica) i wapory uteryczne (od
tac. uterus — macica) ttumaczono oparami poirytowanej macicy,
ktore uderzaja kobietom do gtowy, powodujac spazmy, zadyszke,
skurcze Kkloniczne, drzenia oraz inne symptomy znamienne dla
histerii. Mandeville proponuje wi¢c uwolnienie biologicznych po-
pedéw ttumionych i reprymowanych przez przesadng spotecznag
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12 B. Mandeville, Bajka
o pszczotach, Warszawa
1957, s. 142.

5 A Modest Defense of
public Stews or an Essay
upon Whoring. Francuski
przektad ukazat si¢ po
tytutem Vénus la Populaire
ou Apologie des maisons de
joie, Londres 1727.

4 D. Diderot,
Hobbisme, w: Oeuvres

complétes. Encyclopédie 111,

Paris 1976, t. 7, s. 407.
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~przyzwoitos¢”, ktéra nakazuje, aby kobiely wiedty, marniaty
i umieraly, anizeli mialyby uléyc sobie poza prawem'2.

Nie propagujgc otwarcie immoralizmu, Mandeville sgdzi, ze tak
jak zbytek moze przyczynic si¢ do rozwoju ekonomicznego, tak
tez prostytucja stanowi wentyl bezpieczenstwa dla monoga-
micznego matzenstwa, ktérego monotonia prowadzi zwykle do
jego kryzysu. Problematyke te rozwinat Mandeville w rozpra-
wie: Skromna obrona doméw publicznych albo rozprawa o pro-
stytucji (1727)'3. Mozna wiec rzec, ze podczas gdy Hobbes byt
restrykcyjny (wprawdzie umiarkowanie) w sprawach moralnosci
i podporzadkowat prawo naturalne interesowi spoteczenstwa, to
Mandeville byt liberatem i permisywista zwalczajacym przesad
ludzkiej aseksualnosci.

Inaczej rozwigzuje problem rozszczepienia ludzkiej osobowosci na
sfere nalezgca do natury i kultury Diderot. Méwigc skrotowo,
mysl jego sytuuje sie miedzy Rousseau a Hobbesem. Podobnie jak
Rousseau, nawigzuje do senecjanskiej koncepcji czltowieka,
zgodnie z ktéra cztowiek rozdarty jest na sfere proprium i sfe-
r¢ alienum. Jednak podczas gdy Rousseau idealizuje naturalny
stan ludzkos$ci, w ktérym cztowiek byt dobrym dzikusem, a cy-
wilizacja go zepsula, to Diderot szuka kompromisu mi¢dzy nim
a Hobbesem uznajgcym, ze cztowiek natury byt ztym egoista,
ktérego spoteczenistwo powstate poprzez umowe uczynito cnot-
liwym. W artykule zatytutowanym ,Hobbisme” w swojej Encyklo-
pedii Diderot precyzuje, ze miedzy systemami jednego i drugiego
mozna enaleZc inny, ktory bycé moze jest prawdziwy. Otdé, ace-
kolwiek stan rodzaju ludzkiego podlega ciqglym emianom, to
Jjeqgo dobroc i zlosé sq takie same: jego szczescie i nieszczescie sq
oznaczone granicami, poza ktore nie moze wykroczyc. Wszyst-
kie sztuczne plagi sq rownowasone przez zlo, jakie przynoszq;
wszystkie naturalne plagi sq rownowazone przez dobro™.
Diderot ceni stan natury dlatego, zZe nie byto w nim wtasnosci
prywatnej. Dlatego tez nie byto w nim monogamicznego mat-
zenstwa, w ktérym zZona bytaby wtasnoscia prywatna meza.
W Przyczynku do podrézy Bougainville’a kresli zarys naturalnego
ustroju spotecznego, w ktérym nie ma podziatu na ,,moje i twoje”
a w konsekwencji zony i cérki sa Tahitanczykom wspdlne. Koja-
rzenie si¢ par dokonywato si¢ na zasadzie naturalnego doboru
i sprzyjato rodzeniu si¢ zdrowego potomstwa. Powstanie spote-
czenstwa opartego na prywatnej wtasnosci byto jednak koniecz-
noscig i przyczynito sie do polepszenia doli ludzi. Zarazem jed-
nak pozbawito ludzi przewag stanu naturalnego. Oto neutralna
sfera seksualnosci i poped do odmiany zostaty ograniczone przez
kodeksy spoteczne i religijne. Stad zrodzit si¢ konflikt miedzy
popedem biologicznym a spoteczna i religijng jego reglamentacja.

Konflikt ten jest nieunikniony. Dlatego tez Diderot powiada:
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Piszcie ile wam sie podoba na spizowych tablicach, Ze rozkosene v idem, Przyczynek do podrézy

tarcie sie o siebie dwdch naskorkow jest zbrodniq; serce ludzkie f}‘“f;g“i”Vi”;*"l_' Wit""’ nie
o S ; ; ajka, przet. i wstepem
bedzie sie dlawic miedzy grozbg waszego napisu a gwaltow- — opawsytT. Zeleniski-Boy,
nosciq swego popedu. Ale to nieujarzmione serce nie przestanie ~ Warszawa 1949, s. 87.
10 Jdem, Mémoires pour

sie buntowad; i po sto razy w Zyciu wasze przerasajgee gloski — conerine I Paris 1966
enikng naszym oczom. Wyryjcie na marmurze: Nie bedziesz jadl — s. 204. Obszerniej o mitosci

iksjona ani gryfa; bedziesz mial sprawe tylko z fong; nie posly- ' -A0losi matzeistwa’

i fj B gJ e FSp o /'Q Y 4 nep o u Diderota traktuje

bisz swojej siostry, ale nie zapommnijcie wzmagaé kar w miare  w Fiozofia Diderota,

niedorzecznosci zakazow; dojdziecie do okrucieiistwa, ale nie ~ Warszava 1996, s. 109-127.
s 7 D. Diderot, ,Hobbisme”,

zdolacie wyrodzic we mnie gtosu natury's. Encyclopédie.... s. 407; por.
Ow glos domaga sie swobody wyboréw partneréw i ciaglej ich od- ~ Le Neveu de Rameau, Paris
1967, s. 166.

miany. Niestatos¢ jest wigc naturalna i dlatego matzenstwo mo-
nogamiczne, ktore jest potrzebne ze wzgledu na prokreacje i wy-
chowanie potomstwa, nie jest w stanie zapewnic rozkoszy, ktora
domaga sie zréznicowania. Jesli wiec juz przed uptywem roku
oswajamy sie z cialem Zony, ktore do nas nalezy, jak z naszym
wlasnym'®, to juz w dniu zawarcia matzenistwa skazujemy sie na
niedotrzymanie obietnicy, ze bedziemy kocha¢ wspétmatzonka
az do samej smierci. Jedynym wyjsciem z tej sytuacji jest, zda-
niem Diderota, wprowadzenie rozwodu i zapewnienie kobietom
wszelkich praw obywatelskich i spotecznych.

Drugi model stanu natury, ktéry Diderot bierze pod uwage, to
model Hobbesa. Jego okreslenie cztowieka w stanie natury jako
puer robustus sed malus okresla jako wznioste (sublime). Jest to
zgodne z jego koncepcjg ,energii natury”, ktora przejat od Hob-
besa i uczynit z niej jedna z centralnych kategorii swojej filo-
zofii, a wiec zaréwno ontologii, antropologii, jak i estetyki oraz
etyki. Jesli chodzi o te ostatnig, to wazne jest jego stwierdzenie,
ktore pojawia sie w artykule ,Hobbisme”, a nastepnie w zmody-
fikowanej wersji, ktéra znajdujemy w Kuzynku mistrza Rameau.
Przyjmijmy - powiada - ze chlopiec w szastym tygodniu Zycia
dysponuje glupotq sqdzenia enamienng dla tego wieku i na-
mietnosciami oraz silg ceterdziestolatka, to & pewnosciq uderzy
swegqo ojca, egwatci swojqg matke i zadusi swojq niaike; nikt nie
poczuje sie bezpieceny, kiedy do niego sie zblizy. Tak wiec albo
definicja Hobbesa jest falszywa, albo czlowiek stanie sie dobry
w miare jak bedzie sie oswiecal'?. Proponujac o$§wiecenie jako
$rodek poprawiajacy ludzka nature, Diderot nie zrywa jednak
7 jej koncepcja gtoszong przez Hobbesa. Przejete od niego pojecie
Lenergii natury” zajmuje wazne miejsce w jego antropologii filo-
zoficznej, gdzie owa energia kojarzy mu sie z entuzjazmem i he-
roizmem, do ktérego nie sa zdolni ludzie okreslani jako ,letni”
(tiedes). Dlatego tez Diderot chwali moralno$¢ szlachetnych zbdj-
cow i piratéw zwanych flibustierami, przeksztatcajac koncepcje
stanu naturalnego Hobbesa w doktryne romantyczna. To mu nie

przeszkadza stawia¢ na oS§wiate jako bezkolizyjna droge popra-
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18 B. Pascal, Mysli,
Warszawa 1958, s. 69;
idem, Rozprawy i listy,
Warszawa 1962, s. 145.

O eliminowaniu ,wyrzutéw
sumienia jako oczywistych
przesadow” pisze Julien
Offray de La Mettrie

w Anty-Senece albo

0 najwazniejszym dobru;
por. Dzieta filozoficzne,
Warszawa 2010, s. 360,
oraz moje Wprowadzenie

do filozofii La Mettriego,
ibidem, s. LXIV-LXXIV.
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wiania ludzkiej natury. Inaczej pojmowat role rozumu Hobbes,
ktéry racjonalne dziatanie powierzat silnemu suwerenowi jako
straznikowi prawa panstwowego i naturalnego, zredukowanego
do obrony zycia i zachowania pokoju. Podporzadkowat on rozum
prywatny rozumowi suwerena jako rzecznika prawa naturalnego

ustanowionego przez Boga.

Jednym z wariantow o$wieceniowej kategorii rozumu i odpowiada-
jacej mu nierozumnosci albo przesadu byt wariant jansenistyczny
z centralnym dlan problemem taski uswiecajacej, ktora determi-
nowata ludzka osobowo$¢ wraz z jej racjonalnoscia. Racjonalizm
jansenistyczny uwzgledniat wszakze kartezjaniska koncepcje ro-
zumu z jego autonomig. Pascal, podobnie jak Descartes, uznawat
rozum indywidualny, subiektywny za niezalezny od objawienia
i wychowania. Gloszac wielko$¢, a zarazem nico$¢ trzciny myslq-
cej, wskazywat zarazem na niemoc rozumu u$wiadamiajacego so-
bie, Ze pragnie realizowac wartosci, ktére zrealizowac si¢ nie dajg;
ze jego wielko$¢ polega paradoksalnie na us§wiadomieniu sobie
swej stabosci; ze chce rozumowo odnalezé¢ Boga, ale poja¢ go
moze tylko dzigki sercu, czyli droga intuicji; ze w wielu sprawach
jest rozumem gtupim (la raison imbécile), ze ma réwniez swoje
przesady (np. pojecie wlasnosci) i uznaje wiele rzeczy za rozsadne
(prawo, sprawiedliwosc¢), ktore sa tylko umowne. Powstaty one
droga nawyku badz tez zostaty narzucone przez ludzki egoizm
jako wyptywajace z natury. Pascal podejmuje wi¢c zarazem wa-
tek senecjanski o czlowieku rozdartym na sfere ,by¢” i ,stwarzac
pozor”, albowiem: Czlowiek jest ledy jeno maskq, jeno klamstwem
i obtuda, i w sobie i wobec drugich, a wobec tego bywamy bardziej
niepodobni do samych siebie niz do kogokolwiek innego'®. Pascal
uznal nedze ludzkiego Zycia za inherentna dla czlowieczenstwa,
bo natura ludzka zostata skazona grzechem pierworodnym, a ta-
ska boza nie wszystkim zostata dana. Dlatego Bég przed czto-
wiekiem sie ukrywa, a ludzki rozum nie jest w stanie go pojgc.
Filozofowie oswiecenia zwrdéca uwage na wypltywajacy stad fata-
lizm, ktéry powoduje, ze racjonalne i nieracjonalne postepowanie
cztowieka nie zalezy od jego woli.

Poglady Seneki, Montaigne’a, Hobbesa, Mandeville’a i Pascala na
ambiwalentny charakter rozumu i racjonalnosci znalazty orygi-
nalne przedtuzenie i kontynuacj¢ u La Mettriego, ktory powia-
zal je i rozwinat w duchu immoralizmu. W imi¢ autonomicznie
pojmowanego prawa naturalnego uznat on wyrzuty sumienia
i poczucie wstydu za przesady'’, narzucone przez prawo pozy-
tywne majace na celu zachowanie spoteczenistwa kosztem ogra-
niczenia praw jednostki do szczescia. Gloszac prymat indywidu-
alnego szczescia i prawo cieszenia sie rozkoszami zmystowymi,
La Mettrie nie nawotuje do anarchii. Udziela jedynie jak gdyby

rozgrzeszenia pragngcym zazywania rozkoszy, wykazujac, ze
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owe rozkosze nie przynosza szkody spoteczenstwu. Za szkodliwe  zob. J. Offray de La Mettrie,

spotecznie uznaje natomiast ttumienie biologicznych popedéw — Pzietafilozoficzne...,

s. 461-521.
bedacych darem natury, ktéra zwiazata prokreacje z przyjem- = Ibid;,m, s. 397,
noscig. La Mettrie krytykuje wiec restrykcyjny charakter praw * Ibidem, s. 438.
religijnych uznajgcych przyjemnos¢ seksualna za grzech i kul-

tywujacych asceze. Krytykuje takze cywilne prawo pozytywne,
ktoére stosuje kary wobec niewiernosci matzenskiej oraz seksual-
nych dewiacji. Wskazuje tez La Mettrie na wzgledna autonomie¢
sfery prokreacji i sfery hedonistycznej seksualnosci, ktéra moze
by¢ sama w sobie wartoscia. Usprawiedliwiajac wszelkie odmia-
ny erotyzmu, jak to uczynit Arystyp, La Mettrie nie zapomina
o mitosci platonicznej i w epikurejskim utworze Rozkosz?, stawi
—w konwencji roman pastoral — uniesienia duchowe zakochanej
pary pastuszkéw i towarzyszace im pieszczoty, ale odzegnuje si¢
od uprawiania pornografii. W Rozprawie wstepnej oraz. w Anty-
-Senece albo o najwyzszym dobru glosi seksualny permisywizm,
a rozgrzeszajgc tych, ktérzy stuchajac gtosu pici, narazaja sie na
spoteczng dezaprobate, pozostawia swobode wyboru. Jako filozof
radzi im, aby nie stuchali spotecznych przesadéw. Jako obywa-
tel wskazuje im ryzyko narazenia sie na represje, cho¢ ich nie
pochwala. W szczegolnosci zwraca sie przeciw przesadowi dzie-
wictwa kobiet i gtosi ich nieograniczone prawo do korzystania
z przyjemnos$ci zmystowych. Prawdopodobnie pod wptywem lek-
tury Vénus la Populaire (francuski tytut dzieta Mandeville’a o pro-
stytucji) okresla wyzwolona od przesgdéw kobiete terminem
vulgivague, utworzonym wtasnie od Wenus Popularnej zwanej
Vulgivaga, czyli placzaca si¢ wsréd pospélstwa. O tych ,0gdélno-
dostepnych” kobietach La Mettrie pisze, zachwalajac ustrdéj i oby-
czaje Sparty, gdzie nie znano ani wstydu, ani kradziedy, ani
cudzotostwa. Wowczas kobiety byty wspdlne i ogdlnodostepne
jak suki. W niektorych okolicach mqé oddawat je pierwszemu
lepszemu, ladnemu i dobrze zbudowanemu chiopcu®.

La Mettrie odréznia przyjemnos¢ zmystowa od wysublimowanej
przez umyst rozkoszy, miedzy ktéorymi dostrzega catg game

odcieni, co wigze ze zréznicowaniem biologicznej ,organizacji”
cztowieka. Dlatego tez sadzi, ze kazdy winien dazyc¢ do takiej
rozkoszy, do jakiej natura go predysponowata. Jesli wiec — powia-
da - nie jestes zadowolony doskonaleniem sie w wielkiej sztuce
rozkoszy, niechaj tajdactwo i rozpusta nie majq dla ciebie Zad-
nej nieosiqgalnej skrajnosci, gdyz brud i niestawa sq twoim
udziatem,; tarzaj sie jak wieprze, a bedziesz szczesliwy na ich
sposob.

Trzeba na koniec podkresli¢, ze La Mettrie uwzglednia w swych
rozwazaniach nad prawem naturalnym i pozytywnym punkt
widzenia stoikow, ktérzy w imi¢ doskonalenia si¢ wewnetrzne-
go gtlosili apatie, a wigc heroiczne przezwyciezanie witasnych
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2 Zob. M. Skrzypek, namietnos$ci i odpornosé na ciosy z zewnatrz. Te nauke o apatii
Oswiecenie francuskie

eJran La Mettrie wykorzystat, traktujac wyrzuty sumienia jako prze-
a poczqtRi religioznawstwa,

Wroclaw — Warszawa 1989, sad. Zatrzymat si¢ natomiast przed egoistyczng konsekwencja,
# P. d’Holbach, jaka z tej doktryny wydobyt Sade, gloszac prawo jednostki do cie-
Le christianisme dévoilé. . . . . . .
m Textes choisis, Paris 1957 szenia si¢ rozkosza kosztem innej osoby, nie rezygnujac nawet
s. 131 z ,sadystycznych” dewiacji. Apatia oznaczata bowiem u stoikéw

niewrazliwo$¢ zaréwno na wtasne cierpienia, jak i na cierpienia
innych, w trosce o spokdj ducha. U Sade’a apatia utozsamiana jest
z zadawaniem cierpienia, a zarazem oboj¢tnos$¢ na reakcje ofiary
podczas stosunku seksualnego. Pojecie ,sadyzmu” nabrato dzi$
o wiele szerszego znaczenia. U Sade’a stanowito ono logiczna kon-
sekwencje, wyciggnieta z koncepcji stanu naturalnego Hobbesa
opartego na prawie silniejszego, przy jednoczesnym odrzucenia
przez autora Filozofii w buduarze umowy spotecznej, ktéra zapew-
nita wszystkim bezpieczenstwo ze strony suwerena.

Utarto si¢ mniemanie, ze o§wieceniowa kategoria przesadow
koncentruje sie na zdroworozsadkowej krytyce wszelkich wie-
rzen z pozycji antyklerykalizmu i ateizmu. Taki poglad stanowi
istotne zawezenie i uproszczenie problemu. Tego typu krytyke
przesadéw uprawiat Paul Holbach w poczatkowym okresie swojej
dziatalnosci, kiedy to wydat szereg dziet zawierajacych wyraz
superstition albo préjugé juz w samych tytutach: Essai sur les
préjugés (Rozprawa o przesqdach), La contagion sacrée ou historie
naturelle de la superstition (Swie;ta zaraza albo historia naturalna
zabobonu), Lettres a Eugénie ou préservatif contre les préjugés (Li-
sty do Eugenii albo antidotum na przesqdy) oraz wiele innych prac,
ktére traktujg chrzescijanistwo jako zbior przesadéw. Tego ro-
dzaju krytyke utozsamia si¢ czesto ze stosunkiem francuskiego
oswiecenia do religii w ogdle, ktére jakoby sprowadzatlo ludzkie
wierzenia jedynie do ciemnoty ludow, strachu i oszustwa kapta-
néw. W innym miejscu probowalismy wykazaé, ze francuskiemu
oswieceniu zawdzieczamy powstanie nowej nauki, jaka byta na-
turalna historia religii, wyprzedzajgca o cate stulecie klasyczne
ewolucjonistyczne religioznawstwo angielskie??.

W wymienionych wyzej pracach Holbach uwaza religie za szluke
upajania ludzi entuzjazmem, by nie zajmowali sie elem, ktorym
obciqéajq ich rzqdzqcey*t. Ktadac nacisk na szkodliwa spotecznie
funkcje religii, Holbach przeprowadza taki oto cigg dowoddow:
cztowiek jest zabobonny, bo jest lekliwy, a jest nim dlatego, bo
jest pograzony w ciemnocie; dlatego za$ jest w niej pograzony,
bo sa w tym zainteresowani politycy i religijni oszusci. Rodzeniu
sie przesadow sprzyjaja okolicznosci zewnetrzne: nedza, kleski
zywiotowe, epidemie. Holbach nie jest jednak pesymista. Sadzi,
ze mozna uwolnic¢ ludzko$¢ od przesadéw dzieki o§wieconemu
wladcy, ktory podporzadkuje sobie duchowienstwo, zadba o roz-

woj nauk i sztuk, o pomyslnos¢ ekonomiczna kraju, o religijna
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tolerancje. Niekiedy jednak Holbach upatruje w religii pierwotne = rvidem, s. 165.

26 Voltaire, ,Superstition”, w:
. . X L. X Dictionnaire philosophique,
przebiega nastepujaco: wszystkie biedy wigza si¢ ze sobg; rodza Paris 1064, s. 357.

si¢ one jedne z drugich, a jesli siegniemy do ich Zrddta, to zoba-

czymy, ze wszystkie one zaczely sie od przesadéw religijnych,
ktérymi zarazony jest rodzaj ludzki. To od zabobonéw religijnych

zrodio wszelkiego zta spotecznego, a wowczas jego rozumowanie

wywodza si¢ wszelkie nasze przesady polityczne. Skoro juz raz
zostaliSmy oszukani w kwestii bogéw i wtadcéw, ktory ich repre-
zentuja, caty system naszych pogladow staje sie dtugim taricu-
chem przesadéw. W efekcie, czyz nie na tym opieraja sie nasze
uczucia podziwu, respektu i zamitowania do rang, urodzenia,
tytutéw i honoréw przystugujagcych moznym — stowem, do wszyst-
kich dystynkcji, ktére rzad przyznaje zazwyczaj wskutek zabie-
géw, intryg, podtosci i zdrady niektérych obywateli bardziej in-
tryganckich, sprytnych i ztych od innych??>

Holbach nie byt jednak konsekwentny w gtoszeniu tego rodzaju
pogladu na przesady, znamiennego dla wczesnego okresu jego
tworczosci, w ktorym dominuje krytyka ancien régime’u. W pdz-
niejszym okresie, kiedy przystapit do kreslenia w Etokracji za-
rysu utopii spotecznej, radykalizacji jego pogladéw politycznych
towarzyszylo odstepowanie od krytyki przesadow religijnych
i gtoszenie idei tolerancji.

Nieco inaczej przedstawia sie¢ kategoria przesadéw u Voltaire’a.
Wiaze sie to z jego deizmem. Ot6z uznaje on deizm za zgodna
z rozumem religie filozoficzng, polegajgca na wierze w Istote
Najwyzsza, ktora stworzyta $wiat, nadata mu prawa i wiecej sie
do niego nie wtrgca. Nie negujac — wbrew ateistom — istnienia
tak pojmowanego Boga, Voltaire utozsamia z przesagdami wszel-
kie religie historyczne. Powiada wiec, ze prawie wszystko, co
znajduje sie poza obrebem adoracji Istoty Najwyészej i podpo-
rzqdkowania serca jej odwiecenym nakazom, jest zabobonem?o.
Zgodnie z definicja przesadu jako pogladu nieopierajacego si¢ na
sadzeniu, Voltaire rozréznia dobre i zte przesady. Do pierwszych
zalicza zasady moralne przekazywane przez wychowanie i tra-
dycje, jak na przyktad nakaz postuszenstwa rodzicom czy zakaz
kradziezy. Do takich dobrych przesadéw wtacza réwniez odruchy
instynktowne, takie jak macierzyniska mitos¢. Inng grupe przesa-
déw wyodrebnianych przez Voltaire’a stanowia przesady zmystow,
ktore nas myla, kiedy ogladamy tarcze stoneczng i na podstawie
ogladu zmystowego jesteSmy przekonani, ze tarcza ta ma dwie
stopy Srednicy. Ztudzenie, ze Storice krazy wokdét Ziemi, Voltaire
zalicza do przesadéw fizycznych. Osobng grupe stanowia dlan
przesady historyczne, opierajace si¢ na mitach i legendach. Za
pokrewna, ale osobna ich grupe¢, uwaza przesady religijne oparte
na wierze w mityczne postaci, przekazywane przez §wicte ksiegi

i wychowanie.
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27 C.F. de Nonnotte, Przesady religijne byly przedmiotem zainteresowania rowniez
Dictionnaire philosophique

a oswiecenia chrzescijaniskiego, ktére walczyto na dwa fronty:
de la religion,

Liege - Bruxelles 1773, przeciwstawiato si¢ zaréwno ateistycznej, jak i deistycznej kry-
s. 65L. tyce religii historycznych, utozsamianych z przesadami, a jedno-
28 W. Wasik, Historia filozofii L. . P : 4
polskiej, t. 1, Warszawa czesnie tepito zabobony ludowe, ktore kompromitowaty chrzes-
1958, s. 253. cijanistwo doby o$wiecenia i stanowily namiastke herezji, kiedy
* B. Suchodalski, Rozwdj robowano je interpretowac teologicznie. Za egzemplifikacj
i problematyka filozofii p w el p w glcznie. 8z piitl e

Oswiecenia w Polsce, postawy o$wieconego teologa wobec przesadéw moze postuzyc¢
w: idem (red.), Z dziejow

SRR T T artykut Superstition zamieszczony w Dictionnaire philosophique de
polskiej mysli filozoficznej

i spolecznej, t. 2: Wiek XVIII la religion, ktérego autorem jest ksigdz Claude Francois de Non-
;()‘fss'(;”"ecsgie’ Warszawa notte. Dzieto to stanowi systematyczna polemike ze Stownikiem
20, S. .

filozoficznym Voltaire’a.

Czym jest wiec przesqd? — pyta autor. — Przesqd polega na prak-
tykach, przepisach, maksymach wwazanych za prawdziwie re-
ligijne, pogyteczne albo niezbedne, ktorych Bog nie ustanowil
i dlatego wie moze ich przyjqc lub akceptowac. Staroéytni okre-
Slali przesqd dwoma stowami: Vana Religio albo raczej ebedna
religijnosc bez podstaw, pozytku i koniecznosci®’. O$wiecenio-
wa postawa Nonnotte’a wyraza si¢ w dezaprobacie dla zaped6ow
inkwizytorskich. Sadzi, ze Zrédtem przesadow nie jest ludzka
71086, ale brak swiatel umystu i zla edukacja, czyli zabobonne
praktyki rodzicow, a wiec tradycja. Pobozny autor rozgrzesza
catkowicie tych, ktérzy nie uprawiaja praktyk magicznych, ale
wierzg w zabobony niewinne i neutralne, jak obawa, aby nie za-
sig$¢ przy stole jako trzynasta osoba, aby nie spotkac¢ w piagtek or-
szaku pogrzebowego czy tez aby pierwsza osoba spotkang w Nowy
Rok nie byta kobieta. W swietle wypowiedzi Nonnotte’a nie jest
przypadkiem, ze przesady w postaci ludowych zabobon6éw byty
przedmiotem szczegélnego zainteresowania o§wieconych mysli-
cieli polskich, ktérzy czesciej niz gdzie indziej wywodzili si¢ z du-
chowieristwa. Myla sie jednak ci historycy polskiej filozofii, kt6-
rzy twierdza, ze w dobie oswiecenia nie wystepuje u nas ateizm
i nie znamy w literaturze tego okresu Zadnego tekstu, ktory by
wyraénie reprezentowat lakq postawe?®. Nie jest rowniez praw-
da, ze nasza lgcznosé z filozofiq francuskiego Oswiecenia byta
najstabsza w tym zakresie, w ktorym filozofia ta formulowata
najbardziej zdecydowane zasady materializmu i ateizmu. Nie
znalazt u nas uznania ani Helwecjusz, ani Holbach?®. W rzeczy-
wisto$ci, tego typu literatura w naszym oswieceniu byta bogato
reprezentowana przez anonimowy nurt podziemny, obfitujacy
w rekopismienne przektady Holbacha, Helvétiusa i Boulangera
czy tez mniej radykalnego Volneya. Wéréd nich odnajdujemy re-
kopismienne przektady dziet Holbacha dotyczgce wtasnie krytyki

religijnych przesadows’.
Oddziatywanie wspomnianej wyzej literatury zagranicznej
| miato jednak zasieg ograniczony ze wzgledu na jej gléwnie
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rekopi$mienny charakter. Bardziej kompromisowy charakter ofi-
cjalnego polskiego o$wiecenia spowodowat, ze krytyka przesa-
déw skupiata sie nie na religii, ale na zjawiskach parareligijnych,
a wiec na czarownictwie i magii. Na tego typu krytyce skon-
centrowali si¢ o§wieceni przedstawiciele duchowienistwa, ktorzy
dziatali w okresie stanistawowskim. W$rdéd nich spotykamy bi-
skupa Jozefa Andrzeja Zatuskiego, ktory w 1766 roku opublikowat
Objasnienie btedami zabobondw zarazonych, gdzie zajat sie przesa-
dami rozwijajgcymi sie na peryferiach chrzescijanstwa. W dziele
Zatuskiego znajdujemy w zasadzie obszerny katalog zabobonnych
praktyk i przesadéw, zebranych z wczesniejszych dziet zachod-
nioeuropejskich poswigconych tej problematyce. Oswiecony
biskup wierzy jednak w diabty, ktérym przypisuje moc wpro-
wadzania ludzi w btad, na skutek czego uprawiajg oni tajemne
praktyki, wierza w czary i dochodza winy czarownic poprzez
ptawienie. Ogdlna intencja Zatuskiego jest taka, ze tylko Kosciot
ma prawo rozpatrywac zasadnos¢ oskarzen o czary, a sprawe po-
sadzen o nie nalezy badac naturalnymi dowodami i probacjami.
Przede wszystkim nalezy ludzi oSwiecac:

Prawa zalecajg pasterzom, aby nawczali, oswiecali ludzi tych, kto-
rgy ceyniq te zabobony wierzqc i twierdzqc, Ze niektore niewiasty
we czwartki schadzki czyniq nocne jako w Polszcze zwyczajni mo-
wic na tysy Gorze, gdzie sie majq z Diang cieszyc, wielkie z nig
prezez nie odprawujqc podrize w licenym towarzystwie innych
niewiast. Powinni tedy dowodzicé im rzecz niepodobng i niepraw-
dziwq, albowiem takowe niewiastly preymierze z czartem majqce,
od czarta omamione, na miejscu we snie lezqc rozumiejq, ze w rze-
czy samej na takich znajdujq sie schadzkach, co jest oszukanie
czartowskie, dla czego ksieia plebani, kaznodzieje powinni ten
blad wytuszczaé ludziom wierzqeym, aby ci sami, ktorzy lub ktore
omamione od czarta wie wierzyli takowym potwarzom szataiskim,
ktory we snie w roénych postaciach stawia sie, aby dusze mogt
zlowic i takich Koscidl preyjmowac nie powinien, lecz jako Matka
z bledow dzieci swoje wyprowadza®.

Jedyny fragment rozprawy Zatuskiego, ktéry zdaje sie wskazywac
na bezposrednia, autentyczna obserwacje, dotyczy plawienia,
ktore ceyniq badz to do dojscia do prawdy, bqdzé to, co bezboéni
czyniq gospodarze, ktorzy widzqce susze, aby deszcz byt, plawiq
niewiasty lub wode na granice nosic kazq, o, jak ciezko grzeszq
wierzqe w takowe gusta i zabobony kuszqc Pana Boga, a bliz-
niemu na stawie szkodzqc, takich jako prawdziwych guslarzow
i zabobonnikow Kosciot swiely karac i wyklinaé bedzie.

W drugiej potowie XVIII wieku mode¢ na czarownice zastepuje
moda na wampiry, w Polsce bardziej znane pod nazwa upio-

row. Uboczng formg wampiryzmu bylo wilkotactwo. Wszyst-

kie te zabobonne wierzenia i praktyki doczekaty si¢ w polskiej
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30 Sposréd tekstow, ktore
poswigcitem tego typu
literaturze filozoficznej,
wymieni¢ tylko wazniejsze:
Podziemie filozoficzne
polskiego oswiecenia,
.Cztowick i Swiatopoglad”
9 (1973), s. 109-129; Polskie
oswieceniowe przektady
Holbacha, ,Archiwum
Historii Filozofii i Mysli
Spotecznej” 17 (1971),

s. 140-168; La diffusion
clandestine du matérialisme
francgais dans les Lumieres
polonaises, w: O. Bloch
(red.), Le matérialisme du
XVllle siecle et la littérature
clandestine, Paris 1982,

5. 263-271.

J.A. Zatuski, Objasnienie
btedami zabobonow
zarazonych oraz Opisanie
niegodziwosci, Rtora
pochodzi z sqdzenia przez
probe ptawienia w wodzie
mniemanych czarownic,
jako takowa proba jest
omylna, roznymi dowodami,
Berdyczow 1766, s. 64.

32 Ibidem, s. 67.
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3 Zob. D. Kowalewska, Magia

i astrologia w literaturze
polskiego oswiecenia, Torun
2009; E. Petoia, Wampiry

i wilkotaki. Zrédta, historia,
legendy od antyku do
wspotczesnosci, przekt.

A. Pers et al., Krakow 2004;
L.P. Stupecki, Wilkotactwo,
Warszawa 1987; B. Kopeczi,
Wegierskie wampiry —
skandal wieku oswiecenia,
L,Euhemer” 4 (1984),

s. 45-55.
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literaturze i w polskich przektadach szczegétowego oméwienia??.
Dlatego tez ograniczymy sie w tym miejscu do paru uwag. Ot6z
znamienng jest rzecza, ze moda na poszczegolne formy przesa-
déw nasilata sie w Polsce zazwyczaj p6Zniej, niz miato to miejsce
w Europie Zachodniej. Polowanie na czarownice upowszechnito
sie w naszym kraju pézniej niz w Niemczech, a przyczynit sie do
tego wydany tam Mtot na czarownice (1486), ktory petnit funkcje
inkwizycyjnego kodeksu karnego. W Niemczech i we Francji apo-
geum polowania na czarownice, ktére zaczeto sie w XIII wieku,
miato miejsce w latach 1580-1680. U nas nastapito znacznie p6z-
niej i, formalnie rzecz biorac, zakoniczyto sie po roku 1776, kiedy
to ukazata si¢ konstytucja sejmowa zakazujgca stosowania tortur
i kary Smierci wobec oskarzanych o czary. Na niemiecka prowe-
niencje polskiej epidemii czaréw wskazuje Wtadystaw Smoleniski
w Przewrocie umystowym w Polsce i podpiera swa tez¢ solidnymi
argumentami. Teze te zdaje sie potwierdzac¢ okreslenie diabta
przez Mickiewicza w Pani Twardowskiej: istny Niemiec. Sadze
jednak, ze koncepcja dyfuzjonistyczna nie wyczerpuje problemu,
gdyz zaréowno religia, jak i parareligia w postaci magii i czaréw,
stanowig zjawiska kulturowe podlegajace ogélnym prawidtowos-
ciom zachodzacym zaréwno w sferze socjologii, jak i antropologii.
Zaden sformalizowany i w pewnym sensie zastygly system religij-
ny nie obejmuje zywiotowo i spontanicznie rozwijajacych si¢ tre-
$ci. Stad rodza sie zjawiska parareligijne, religijnos¢ peryferyjna,
ktora nie jest jeszcze herezja, ale w panujacej religii miesci si¢
z trudem. Ta religijnos¢, podobnie jak religijnos¢ zorganizowana
w system, stanowi wazny element kultury, ktéra powoli sie rodzi
i powoli zanika. Ma tez swoja tradycje. Kiedy zastanowimy si¢ nad
czarownictwem, w takiej jego postaci, jaka przybrato ono w sub-
kulturze oswieceniowej, to zauwazymy w nim Koegzystencje wielu
watkéw znamiennych dla kultéw archaicznych. Czarownica nazy-
wana jest Diang, owg boginig ksiezyca i ptodnosci, ktérej misteria
obchodzono na wzgérzach noca. Mozna wiec zastanowic sie, czy
zdeprecjonowane — przez nadanie im pogardliwej nazwy ,sabatu
czarownic” — pozostatosci poganskiej tradycji, w ktorej religijnos¢
przezywana byta nie statycznie, jak w chrzescijanistwie, ale dyna-
micznie, w tanecznej chorei i rytmicznych podskokach zwanych
saltatio, nie przeszty do §redniowiecza i czaséw nowozytnych z ich
ludycznoscia, ktéra wyrazata sie w ekstatycznym taricu, wspol-
nej zabawie, swobodnym uzewnetrznianiu si¢ zdrowych popedéw
biologicznych. Takie ludyczne elementy zachowaty si¢ jeszcze
w XVIII wieku w postaci Swieta Gtupcéw, w obrzedach karna-
watowych i noworocznych. Owe krotkotrwate, wesote, niekiedy
wulgarne i sprosne, obrzedy stanowity manifestacje zdrowego
instynktu zycia sttumionego przez oficjalng religijno$¢ intelek-
tualng, a zarazem ascetyczna. Podsumowujac te dygresje, mozna
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stwierdzi¢, ze z czarownicami ma si¢ rzecz podobnie jak z taran-
tystkami. W XVIII wieku uchodzity one za nieszczesliwe kobiety
cierpigce na dziwna chorobe spowodowana ukaszeniem pajaka
i wymagajaca raz do roku kuracji w postaci tanca, ktory konczyt
sie ekstatycznym stanem konwulsji o cechach erotycznych. Le-
karze osiemnastowieczni sgdzili, ze tarantystka po takim transie
dochodzita do zdrowia, bo podczas intensywnego tanca wypo-
cita z siebie jad tarantuli. Dopiero p6t wieku temu Ernesto de
Martino dostrzegt, ze w czasie seansu zwanego carnevaletto delle
donne kobieta odgrywata raz w roku i w tym samym dniu gtéwna
role. Bylo to jej $wieto, podczas ktérego sprowadzona przez meza
orkiestra grata jej tarantelle, a ona w jej rytm tanczyta przed
zgromadzona wioska apulijskg, jak gdyby chciata rzec: patrzcie,
ja istnieje. By¢ moze, Ze czarownica przyznajaca sie do kontaktu
cielesnego z diabtem jako ,wielkim chtopem”, ktory przejechat
po niej jak wéz natadowany Zelastwem, mogta mie¢ satysfakcje,
ze wystapi jak tragiczna aktorka skupiajaca uwage publicznosci.
Budzita podziw opowiesciami o nocnych spotkaniach z diabtem,
z ktérym tanczyta podczas ,czarnej mszy”, spétkowata upojo-
na magiczng miksturkg, zawierata z nim pakt, przekazujac mu
wlos z genitaliéw lub otrzymujgc znamie po zadrapaniu pazurem.
Zdania specjalistow sa zreszta podzielone, czy posadzona o czary
traktowana byta mniej surowo prze inkwizytoréw, Kiedy przyzna-
wata sie do zarzucanych jej czyndw, czy tez kiedy im zaprzeczata.
Inna mozliwos¢ interpretacyjna czarownictwa, nie tylko w dobie
os$wiecenia, ale czarownictwa w ogole, jaka stwarza antropologia
kulturowa, to fenomen kozta ofiarnego, na ktérego spotecznosé
w okresie publicznych klgsk zrzucata wing za ich spowodowa-
nie, co powodowato wykluczenie i wypedzenie ze wspélnoty lub
oskarzenie o czary jako dziatanie na szkode otoczenia. Oskar-
zenie to dotyczyto najczesciej wdow, starych panien, kobiet sa-
motnych, zyjacych poza rodzing, nieprzystosowanych do regut
obyczajowych i zwyczajowych grupy. Samo istnienie takich ko-
biet niepoddajgcych si¢ socjalizacji traktowane byto podejrzliwie,
a stawato sie punktem zapalnym, jesli w gre wchodzita seksu-
alnos¢ lub podejrzenie o jakiekolwiek inne dziatanie na szkode
bliznich dzieki magicznej mocy przypisywanej kontaktom z dia-
btem. Kobieta odgrywajaca role kozta ofiarnego byta najczesciej
wypedzana z wioski, ktérej tad spoteczny rzekomo zaktdcata.

Wiara w wampiry, ktéra w XVIII wieku wypierata czarownictwo,
nalezata tak jak ono do sfery demonologii, podlegata — mimo
swojej osobliwosci — ogélnym uwarunkowaniom spotecznym
i kulturowo-etnicznym. Rozwijata si¢ ona poczatkowo giéwnie
na obszarach potudniowo-wschodnich Europy wsérod prawostaw-
nej ludnosci stowianskiej, ale tez na obszarze Grecji, Rumunii
i Wegier?*. W éwczesnej Polsce jako wiara w upiory wystepowata
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wykorzystat Luc Oreskovic,

Le theme des lycanthropes
et des vampires, de Dom
Calmet @ I'abbé de Fortis:
une approche des pays des
confins, ,Dix-huitieme
Siecle” 42 (2010), s. 265-
283; zob tez G. Klaniczay,
Gerard van Swieten und
die Anfinge des Kempfes
gegen Aberglauben in der
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3 Zob. B. Képeczi, op. cit., gléwnie na obszarach Polesia, Podola i potudniowej czesci Ukrainy,

s 53. w rejonie Karpat. Trzeba zauwazy¢, ze dokumenty dotyczace
czaréw czy tez wampirow albo upioréw nie pochodza od tych,
ktorzy w nie wierzyli, bo byli to analfabeci, ale od tych, ktorzy
z ich wierzeniami walczyli lub je krytykowali z pozycji inkwizy-
torskich badz o§wieceniowych. Paradoksalnie, pisanie o przesa-
dach przypominato broni obosieczng, bo u§wiadamiato ludzi o ich
szkodliwosci i nieracjonalnos$ci, a zarazem budzito groze przed
czarami i wampirami. Na przetomie XVIII i XIX wieku wampiry
lub upiory weszty do literatury i sztuki, budzac jedynie emocje
estetyczne, gdyz zaspokajaty potrzebe mocnych wrazen. Niekie-
dy wystepujgcy w tytutach sztuk lub utworéw wampir lub upiér
stanowit chwyt reklamowy. Prawdopodobnie dziatajaca aktyw-
nie w Warszawie artystyczna diaspora wioska przyczynita si¢ do
utozsamiania wampira z diabtem wtoskim lub weneckim, ktory
wstawat z grobu, zagrazajac zyjacym, i do niego wracat. O takiej
obecno$ci wampira swiadczy komedio-opera Stanistawa Kostki
Potockiego Diabet wtosRki, czyli nieboszczyR zyjgcy wystawiona
w 1803 roku przez Wojciecha Bogustawskiego jako Umarty zyjacy
czyli diabet wtosRi, z udziatem trupy wtoskiej. Pétdiable wenecki
albo czarownica poleska (1789) to réwniez tytul utworu stanowig-
cego podrébke dzieta Jana Bohomolca, ktérym zajmiemy sie nizej.
Istotna role¢ w utozsamianiu wampira z diabtem wtoskim lub we-
neckim w polskiej literaturze odegrata kampania o$§wieconych
teologow wtoskich (Girolamo Tartarotti, Giuseppe Davanzati)
i austriackich teologéw jozefinistycznych (Gerard van Swieten),
popierana przez papieza Benedykta XIV (w latach 1740-1758).
Najgtosniejsze dzieto na temat wampirow napisane z pozycji
oswieconego chrzescijanistwa ukazato sie jednak w 1746 roku we
Francji: Dissertation sur les apparitions des anges, des démons et
des esprits et sur les revenants et vampires de Hongrie, de Bohéme,
de Moravie et de Silésie (Paris 1746). Jego autorem byl benedyktyn
Augustin Calmet. O poczytnosci tego dzieta $wiadczg kolejne jego
cztery wydania (ostatnie w 1759 roku) oraz przektad wtoski (1756)
i niemiecki. Do jego rozgtosu przyczynit si¢ niechcacy Voltaire,
ktory kpit sobie ze skruputéw Calmeta jako teologa prébujacego
wyjasni¢ geneze wampiréw poprzez poszukiwanie ich naturalnych
przyczyn, a jednoczesnie biedzacego sie nad pogodzeniem wia-
ry w wampiry wstajace z grobéw i do nich powracajgce z nauka
o zmartwychwstaniu. Voltaire stwierdzit, ze jedynymi istniejacy-
mi realnie wampirami sg mnisi. Skojarzyt sobie tez wampira z hi-
storia Piotrowina®®, ktéry jakoby wstat grobu, w ktérym lezat od
trzech lat, jedynie po to, by pokwitowac¢ biskupowi Stanistawowi
Szczepanowskiemu sume, ktorej nigdy nie otrzymat, i w ten sposéb
poméc mu wygraé proces sadowy z krélem Bolestawem Smiatym.

Mozna przypuszczaé, ze do Voltaire’a siggnat jak zwykle Potocki,
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kiedy pisat w Swistku krytycznym: Do tego, jak wielu ludziom na s s.x. Potocki, Podréz do

tym swiecie, wmrzec mi sie nie chee; 0sobliwie umrzeé ze wszyst- ~ Clemnosrodu i Swistek
krytyczny, Wroctaw 1955,

kim i na zawsze; wiec czasami, nowy czy upior, czy Piotrowin, ¢ ¢s.

])()ZUSL‘dﬂQ z ((/7.0bu &Zy(/‘ b(;'d((’% 37 A. Calmet, Dissertation
A . sur les apparitions des

Dzieto Calmeta szybko dotarto do Polski, bo uczony benedyktyn .o ..c o sur tes vampires
utrzymywat kontakt z os§wieconymi duchownymi w naszym kraju. ou les revenants de

Hongrie, de Moravie, etc.

B Einsiedeln 1749,

osobisty podczas jego pobytu we Francji (do 1739 roku). Sliwicki t.2,s. 218.

% Jbidem, s. 219.

3 D. Kowalewska, op. cit.

Korespondowat z Piotrem Sliwickim, z ktérym nawigzat kontakt

byt wizytatorem generalnym Zgromadzenia Ksi¢zy Misjonarzy,
proboszczem kosciota Swietego Krzyza, spowiednikiem Stanista-
wa Augusta, przyjacielem J6zefa Andrzeja Zatuskiego, Stanistawa
Konarskiego i zwolennikiem filozofii recentiorum. W liscie do Cal-
meta z 3 lutego 1745 roku, kiedy ten przygotowywat swoje dzieto,
wyrazit na jego prosbe swéj poglad na wampiry w Polsce. Ot6z
Sliwicki (u Calmeta Sliviski) zwrécit uwage Calmeta ma dwie
rezolucje Wydziatu Teologicznego Sorbony, ktére zakazywaty 0b-
cinania glowy i znecania sie nad zwlokami rzekomych upiorow
(oupires)*. Co wiecej, powiada on [Sliwickil, i w Polsce ludzie
sq tak przekonani o istwieniu upiorow, ée sklonni byliby vwa-
Zac niemal za heretykow tych, ktorzy mysleliby inaczej. Jest
wiele faktow na ten temat, ktore wwazajg niemal za niepod-
wazalne i preytaczajq nieskonczong ilosé swiadkow. Zadalem
sobie trud — powiada — aby dotrzeé do samego Zrodla i zbadac
tych, ktorych podawano za Swiadkow naocznych; okazalo sie, ze
nie enalazt sie wikt, kto osmielitby sie potwierdzic fakty, o ktore
chodzilo i Ze byty to lylko senne marzenia i przywidzenia spo-
wodowane przez strach i przez nieuzasadnione bajkis®.

Dzieto Calmeta postuzyto za gtéwne Zrédto informacji Janowi
Bohomolcowi jako autorowi dzieta Diabet w swojej postaci albo
z oRazji pytania ,Jesli sq upiory” ukazany, czes¢ pierwsza (War-
szawa 1772). Fakty, ktére dodat od siebie, dotycza Biatej Rusi
i Czerwonej Rusi. Autor nie podaje jednak konkretnych nazw
miejscowosci, oséb i faktow, co moze sugerowac, ze przytacza je
tylko na podstawie zastyszanych w dziecinnstwie spedzonym na
Biatorusi opowiesci o duchach i strachach. Szczegétowa analize
zawartosci dzieta Bohomolca znajdziemy w niedawno opubliko-
wanej pracy na temat magii i czaré6w w okresie polskiego oswie-
cenia®’. Pokusimy si¢ wi¢c o krétkie poréwnanie tekstow Calmeta
i Bohomolca, ograniczajgc sie do kilku spraw zasadniczych. Otz
obaj autorzy reprezentuja postawe oSwieconego katolika. Obaj
zdaja sobie sprawe, ze musza dziata¢ na dwa fronty: zwalczac lu-
dowe przesady w imie zdrowego rozsadku, a jednoczesnie wysta-
pi¢ przeciwko filozoficznej krytyce przesadow, traktujacej sama
religie chrzescijaniska jako przesad. Calmet dyskretnie przeciw-
stawia sie krytyce jego dzieta, prowadzonej przez Voltaire’a, kt6-

ry zalicza je do literatury teologicznej traktowanej pogardliwie.
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On zas, bedac teologiem, pragnie chrzescijanistwo unowoczesnic¢
i uwolni¢ — w miare¢ swych mozliwosci — od zabobonéw. Poza tym
chce zbadac¢ problem wampiryzmu w jego rozwoju historycznym.
Jako historyk daje wiec przeglad zjawisk kojarzonych w literatu-
rze antycznej i w Biblii z opetaniami oraz ekstatycznymi kul-
tami saliow i korybantéw, a w sredniowieczu — biczownikéw,
tancerzy §wietego Wita, zatrzymuje sie zas na konwulsjonistach
Swietego Medarda w pierwszej potowie XVIII wieku. Stwierdza
istotny fakt, ze zabobonne wierzenia sg kwestia przemijajacej
mody, albowiem jedne przesady ustepuja miejsca innym, a wiec
w umysle ludzkim istnieje jakie$ zapotrzebowanie na tego ro-
dzaju zabobony.

Wazna role w powstawaniu przesadéw Calmet przypisuje rywali-
zacji miedzy réznymi odtamami chrzescijaristwa. Zauwaza, ze
wampiryzm i inne przesady rozwijaja si¢ bujnie na obszarach,
gdzie katolicyzm jest przemieszany z prawostawiem. Wykleci
schizmatycy sadza, ze ich dusze, nie mogac dostac si¢ do nieba,
blagkaja sie w czysccu i pojawiaja sie na ziemi w postaci upiorow.
Wazna role przypisuje Calmet srodowisku spotecznemu. Sadzi, ze
wiara w ztosliwe duchy krzewi si¢ wsrdéd ludéw biednych i kul-
turowo zacofanych. Wampir kojarzy mu sie z kottunem (plica
polonica) i gorzatka. Niski stan higieny wigze z epidemiami. Za-
uwaza, ze wlasnie podczas epidemii przerazeni ludzie zaczynajg
szuka¢ wampiréw jako sprawcow ich nieszczescia. Stosuja przy
tym staty rytual magiczny. Mianowicie odkopujg zwtoki podej-
rzanego o wampiryzm, czyli wysysanie krwi z os6b zyjacych, na-
stepnie przebijaja je kotkiem z drzewa osikowego, odcinaja glowe,
ktora wktadaja miedzy kolana. Jesli ten zabieg nie pomaga, ciato
wampira zostaje spalone, a prochy — na wszelki wypadek — wrzu-
cone do rzeki.

Calmet szuka wyjasnienia wampiryzmu, uciekajac sie do modnej
w Odwczesnej medycynie redukcji stanéw psychopatycznych do zja-
wisk naturalnych. Pisze na przykiad o wptywie trucizn, ziotowych
naparow, jadow dostajacych sie do organizmu przez ukaszenie
wampira czy zadrapanie przez diabta w opetaniach czarownic.
Bohomolec podejmuje ten rodzaj redukcjonizmu, a gtéwnym jego
osiggnieciem jest wykorzystanie badan prowadzonych przez Her-
mana Boerhaave’a, ktéry zgodnie z tradycja Hipokratesa, wyjas-
niat funkcjonowanie organizmu ludzkiego i jego duszy krazeniem
tchnien naturalnych, witalnych i animalnych (spiritus animales).
Jest tez obeznany z fizjologia kartezjaniska, w ktérej te tchnie-
nia zostaty sprowadzone do jednej kategorii esprits animaux. Te
tchnienia Bohomolec okresla jako duchy Zywne. Zgodnie z trady-
cja kartezjaniska Bohomolec wyjasnia réwniez funkcjonowanie or-
ganizmu cztowieka jako mechanizmu. Na tej naturalnej zasadzie

opiera krytyke rzekomych dziwnych zachowan domniemanych
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wampiréw. Obrojicy upiordw - powiada — udawac teé za cud smie-  wy. Bohomolec, Diabel
Jq, iz gdy z rupow serce wyriywajy, upior Smieje sie i placze, oczy ::’j;‘jf)’r‘z:;"séssa"c’go
otwiera: coz w tym osobliwego? Wszak w ciele ludzkim wszystkie — \rézvach, losach czarach,
czesci tak sq zlgezone jak kolka w zegarku, gdy jedne czesci weru- ¢z 2, Warszawa 1777,
szyse, earaz ruszajq sie muskuly, usta, oczy, nos w Smiejgcych sie ., Z’t(:;'mq ilustracie m
i placzqceych i na roéne strony otwierajgce. Gdyby ci lchmé byli  przyrzadu znajdujemy
kiedy przytommni rozeinania i rozbierania cial przez lekarzow, po- T’hisg::}fafl’;tﬁ;pjd?
znalby, i smiech i placz upiorow smiechu, a nie wzgardy warty®.  s. 120.

W podobny sposéb Bohomolec ttumaczy ekstatyczne stany i zacho- :Pis;’:j‘zlc;s:f:g“{f Boy-
wania czarownic. Sadzi, ze stosowaty one archaiczne techniki -Zeleriski, Warszawa 1953,
ekstazy, polegajace na stosowaniu srodk6w halucynogennych.  t-1.s-453.

Z.godnie z osiemnastowieczng medycyng wigze ich stany psycho-

patologiczne z histeria. Chorobe te, ktorej nazwe zawdzieczamy

Hipokratesowi, wyobrazano sobie jako efekt oddziatywania po-

draznionej i nieusatysfakcjonowanej seksualnie macicy, ktéra

przemieszczata sie wewnatrz kobiecego ciata na ksztatt zwie-

reecia w zwierzeciu i powodowata przez swe ruchy zaburzenia

w innych czesciach ciata. W XVI wieku zacze¢to wigzac histerie

7 oparami (waporami) macicy uderzajacymi do moézgu. Lekarz

Ambroise Paré stosowat pesarium, pozwalajace rozszerzy¢ szyj-

ke macicy, aby mozna byto przez ten otwér wpuszczaé¢ pachna-

ce kadzidto, zdolne $ciagng¢ macice na swoje miejsce*'. Poglad

taki podzielat lekarz Rabelais i radzit kuracje¢ histerii polegajaca

na zaspokojeniu pozadan macicy, albowiem skoro to zwierze jest

nasycone (jesli w ogole moze byc nasycone) poZywieniem, ktore

natura przygotowala mu w mezczyinie, wowczas wszystkie jego

osobliwe drgawki ustajq, wszystkie jego apetyty cichng, wszyst-

kie furie usmierzajq sie. Dlatego nie dziw sie, Ze jestesmy w nie-

ustannym niebezpieczenstwie rogalstwa, wobec lego, ié nie jest

w nasgej mocy codziennie zaspokoic to zwierzqtko i wygodzic mu

do syta*2. Dopiero w XVII wieku zaczeto wiazaé histerie z patolo-

gicznym funkcjonowaniem mozgu, ale nadal czyniono z macicy

pierwotne zrdodio choroby, ktéra mogta przybierac¢ rézne dzi-

waczne stany psychiczne, przypisywane rowniez czarownicom.

Srodki odurzajace i halucynogenne stuzg réwniez Bohomolcowi

do ,naturalnego” wyjasnienia zachowan czarownic, przypomi-

najacych histerie. Opisujac napowietrzne podroéze czarownic na

sabat, poprzedzane nacieraniem si¢ olejkami, Bohomolec pyta:

Do czego bowiem ten olejek potrzebny? Alboz szatan nie maog-

Lby cezarownicy zaniesé bez tego preygotowania? Kto w droge

wyjeidza, woz a nie siebie smaruje; na szatanie jeédiq czarow-

nice, wiec seatana lym olejkiem, aby nie skrzypit namaszczac

by powinne. Jakqz tedy ma moc ten olejek? Oto webudza duchy

Zywne, ktore zeZwiej biegajqc tymi drogami, ktorymi biegty,

gdy o tym czarownice myslity, tez same umystowi wystawiajq

obrazy. Przyktad tego mamy w pijanych: czemu co u Zywego
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5 J. Bohomolec, op. cit., s. 131.

48, Staszic, Dziennik podrozy,
Krakow 1931, s. 357.

45 Zob. T. Czacki, O litewskich
i polskich prawach, Poznan
1842, t. 2, s. 104

(wyd. 1: 1800-1801).
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w sercu, to u pijanego na jezyku? Bo wino lub inny likwor go-
rqcy wezbudza duchy Zywiqcee, a te mysli tez same, ktore mieli
trzezwi. Na to, jakie pytam sie osoby najczesciej w tych nocnych
ptakow zamieniajq sie? Niewiasty, to jest sklonne z natury do
melancholii i czestokroc podlegte hipokondrii, ktorq w nich na-
gywajq lekarze ,hystericus morbus” albo macicena choroba*.

Pierwszy obszerny i pozbawiony wiary w demony opis wierzen

ludowych zwigzanych z upiorami i czarownictwem na obsza-
rze Podola pozostawil Stanistaw Staszic w DziennikRu podrozy.
Opis ten powstal podczas jego podrézy do Lwowa na przetomie
1799 i 1800 roku: Podole ludem niskiej wiary osiadle, wiecej
ma zabobonu, jak inne kraje polskie. Powszechnie jeszcze upio-
ry chodeq. Sq upiory éywe i upiory umarte. Ci Zywi, to oszusty,
ktore udajq, ze roemawiajq ¢ duchami i z tych dowiadujq sie,
gdzie pochowany lezy ten upior, co preyczyng staje sie nieszczes-
cia panujqcego, jako to: posuchy, zbytniego deszczu, nieurodzaju,
gradu, ognia, odchodu bydta albo moru ludzi. Taki oszust trzy
czwartki zwykt obierac, w ktorych nocach chodzi do jakiejs kniei
albo w dalekie stepy. Tam po réznym mruczeniu, kresleniu wota,
a to zawsze dobiera miejsca gdzie sq jakies echa. Po tym czwartku
wskazuje, gdzie lezy upior. Dobywajq trupa, ucinajq glowe i mie-
dzy nogami grabowym kotem przybijajq. Sq lto popow nauki. Te
glupstwa dotqd w kwiecie w krajach zaboru Moskalow**. W opi-
sie tym miesza si¢ warstwa dokumentacyjna zaobserwowanych
w terenie zabiegéw magicznych przypominajacych czarownictwo,
magie¢ lub szamanizm, oraz ludowej wiary, ocenianej przez pry-
zmat oSwieceniowej teorii impostury. Jednoczesnie Staszic wy-
raza przekonanie, ze dzieki polityce oswieconego wtadcy ludowe
przesady znikng, jak stato si¢ to na obszarach znajdujgcych si¢
pod panowaniem J6zefa II.

Przesady jako element ludowej kultury ulegaja znamiennemu
przewartosciowaniu na przetomie XVIII i XIX wieku. Tadeusz
Czacki nie podzielat zdania Bohomolca, ze czary i upiory naleza
jedynie do sfery chorobliwych urojen*>. Ta droga poszedi réwniez
Hugo Kottataj, ktory piszac o jego Litewskich i polskich prawach,
uznat, ze zabobony i gusta ludowe kryja w sobie racjonalne tresci
i moga stuzy¢ do odtwarzania historii narodu polskiego, ktére-
go nie stanowi sama szlachta. Rehabilitacja ludu jako no$nika
tradycyjnych wartosci kulturowych nie ma jeszcze u Kottataja
zabarwienia romantycznego. Lud stanowi dlan zywy relikt prze-
sztosci, ktorej obraz mozna odtworzy¢ przez wiedze o gustach
i zabobonach jak mowiq, a w rzeczy samej o dochowanych zwy-
czajach dawnej religii pogaiiskiej, jak to o sobdtkach podczas
preesilenia dnia z nocq letniego i podobnych innych*®.
Istnienie romantycznej koncepcji przesadoéw daje sie zauwazy¢ wy-

| raznie juz w twérczosci Stanistawa Kostki Potockiego, ktéry zajat
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wobec romantyzmu stanowisko krytyczne, reprezentujac postawe List Hugona Koltgtaja
do Jana Maja Rsiegarza

, . s ., . w Krakowie, pisany
sycyzmu. Sposob tej krytyki, jak to pokazaliSmy na przyktadzie W Otomuricu z wiezienia

ortodoksyjnego reprezentanta oswieceniowego racjonalizmu i kla-

kojarzenia réwniez przez Potockiego upiora z Piotrowinem, przy- 15 lipca 1802,

. . . P M- .. w: H. Kottataj,
pomina ironi¢ wolterianskg. Nalezy jednak wzig¢ pod uwage fakt, ;6. pism naukowyen,
ze krytyka ta prowadzona byta w specyficznej polskiej sytuacji, oprac. K. Opatek,

Warszawa 1953, s. 420-421.
7' S.K. Potocki, op. cit., s. 56.
réwniez po upadku Ksiestwa Warszawskiego. Byt to okres, gdy do  * midem, s. 81.
glosu dochodza sity konserwatywne, ktérych ideologie reprezen-  videm. s. 20.

50 Obszerniej na ten temat
towaty obskuranckie prace Karola Surowieckiego — prace zreszta zob.: J. Ujejski, Krol Nowego

jaka si¢ wytworzyta po rozbiorach i po rewolucji francuskiej, jak

mato oryginalne, bo wykorzystujace twérczo$¢ Augustina Barru- Izraela. Karta z dziejow
. . . . . mistyRi wieku oswieconego,
ela i Jeana-Frangois de La Harpe, i zabarwione wulgarnymi wy- ., .s;awa 1924.

mystami przeciwko filozofom o$wiecenia, jakobinom i liberatom.
Do niego tez jest adresowana krytyka Potockiego. Polemizujgc na
ten temat z Surowieckim, Potocki pisze: Powstaje gorliwy nasz
pisare od poczgtku preeciwko tak od siebie nazwanemu pseu-
doliberalizmowi, lece nie udowadnia iZby ci, do ktorych mowi,
pseudoliberalistami byli; a co wieksza, sam dobrze rozumiec
nie edaje sie prawdziwego znaczenia stowa liberalnosci, twier-
dzqce, ze inaczej na polski wylozyé sie nie moze, jedno stowami:
wolnomysinosé albo wolnowltadnosé; wtasciwiej by jg nazwac
mozna sposobem wyzwolonym myslenia*?.

Miat Potocki odwage broni¢ zdobyczy rewolucji francuskiej, ktéra
wprawdzie przyniosta wiele nieszczes$é, ale zniosta feudalizm,
przez wieki rodzacy inne nieszczescia. Dlatego tez pisal, pole-
mizujac z Surowieckim: Z lego powodu nalezy nam sie mieé na
stragy preeciwko tym, co wraz mieszajqc zle i dobre z rewolucyi
wynikte, pod pozorem pierwszego chcieliby eniszczyé drugie,
a nawet wrocicé nas do ciemnoly i przesqdow feudalnych wie-
kow, dobru wszystkich rzqdow i ludzi zarownie przeciwnych,
a ktorych wieksza czesé zwalona przed zaczeciem sie rewolucyi,
Jué wtedy w pogardzie lezala*s.

Potocki koncentruje sie na krytyce ciemnogrodu polskiego reprezen-
towanego przez stany mistyczno-romantyczne i gocko-sarmackie®.
Jezeli chodzi o pierwsze z nich, to Potocki ma na mysli mistyke,

ktora rozwijata sie na peryferiach zaréwno filozofii oSwiece-
niowej, jak i teologii chrzescijanskiej na przetomie XVIII i XIX
wieku. W Polsce przejawiata si¢ ona w postaci profetyzmu kon-
federacji barskiej (Wernyhora i Marek Jandotowicz) czy tez ilu-
minizmu Tadeusza Grabianki®’. [luminizm, okultyzm, teozofia,
kabalistyka — wszystkie te nurty mistyczne trafiaty do Polski
poprzez Swedenborga, Saint-Martina, Mesmera, Lavatera, Ca-
gliostra i wielu mniej znanych reprezentantéw irracjonalizmu.

Trudno powiedzie¢, ktérych mistykéw Potocki ma na mysli, kiedy
pisze o stanach mistyczno-romantycznych. Jezeli chodzi o roman-
tykéw, to zwazywszy na daty opublikowania Swistka krytycznego
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31 S.K. Potocki, op. cit., s. 21. (1816-1818) i Podrézy do Ciemnogrodu (1820), krytyka romanty-

» Ibidem, 5. 295. zmu nie dotyczyta Poezji (1822) i Dziadéw (1822) Adama Mickie-
*$ ].G. Herder, Mysli o filozofii , . . o L
dziejéw, przekd. ). Gatecki, wicza, ktére otwiera wiersz Upior. Chodzi wiec o konserwatywny
Wslt¢§ i\;om E. A‘il‘)egé romantyzm religijny z jego rehabilitacja sredniowiecza i gotyku,
to.s. 328,;87”6 ktory pojawit sie w Niemczech (Novalis, Schlegel i Schelling)

i we Francji (Chateaubriand). Potocki nie zajmuje jednoznacz-
nego stanowiska wobec dokonujacego si¢ w Polsce na przetomie
XVIIT i XIX wieku przechodzenia od klasycyzmu do romantyzmu.
7 jednej strony zauwaza, ze klasyczne przepisy hamuja przy-
rodzong wolnosé, z drugiej — ze ta wolnos¢ stuzy tym, co prag-
na zy¢ w ciemnosci oraz tym, co podajq tatwe srodRki zmienienia
niewiadomosci w wmiejetnosé, szalenstwa w geniusz, a to pod
zastonq transcendentalnej niezrozumialosci swojejs'. Potocki
zajmuje tez ambiwalentne stanowisko wobec ludowej tradycji
ustnej, kojarzonej dotad z przesadami. W piesniach pospolitego
ludu gotéw jest dostrzec ukryte tresci odnoszace sie do realnych
faktéw historycznych, ale jednoczesnie wskazuje, ze owe tre-
$ci sg dowolnie interpretowane, a wiec ich racjonalne jadro jest
trudne do okredlenia. Istotna jest tez wzmianka Potockiego, ze
uczeni daremnie starali sie opublikowaé zbiér dawnych tradycji
zachowanych w tych piesniach, bo im tego nigdy pozwolic nie
cheiala Inkwizycja swielas?. Chodzi tu niewatpliwie o rehabili-
tacje stowianskich wierzen poganskich i dawnych stowianiskich
obyczajow.

Te tendencje¢ zapoczatkowat Herder, zamieszczajac w Myslach
o filozofii dziejow (1784-1791) poswiecony Stowianom rozdziat,
w ktérym chwalitl ich cechy, takie jak zamitowanie do pokoju,
pracy oraz goscinnos¢. Jednoczes$nie wskazywat na fakt, ze te
spokojne i pracowite ludy stowianskie staty sie ofiara Germanow,
ktorzy je podbijali i ujarzmiali, korzystajac z pomocy Kosciota
nawracajacego ich na chrzescijaristwo. Herder wyrazit sympatie
do ludéw stowianskich i zyczyt im powrotu do dawnej Swietnosci:
Wy, ludy obecnie tak pogrqione w niedoli, a niegdys pracowi-
te i szczesliwe, bedziecie mogty obudzone z dlugiego, cieékiego
snu, wwolniwszy sie 2 lanicuchow niewoli, korzystacé — jako ze
swej wilasnosci — z waszych pieknych obszardw od Morza Adria-
tyckiego do gor karpackich, od Donu do Moldawy i obchodzié
tam swe dawne swieta spokojnej pracy i prowadzicé swq wy-
miane handlowq®. Jednoczesnie Herder nawotywat do poszu-
kiwania pozostatosci stowianskich zwyczajow w piesniach i po-
daniach, by odtworzy¢ dzieje Stowian. Idee¢ te podjat Kazimierz
Brodzinski, ktéry przettumaczyt fragment Herdera o Stowianach
i opublikowat go w ,Pami¢tniku Literackim” (1820). W tej nowej
perspektywie folklor, ktérym interesowat si¢ Brodzinski, tracit
swg przynaleznos$¢ do Swiata przesadow i stawat sie zrodiem
estetycznego przezycia.

STUDIA WILANOWSKIE XIX

+++_010-085_SW_XIX_02.indd 32 12-05-03 19:45



Ide¢ Herdera podjat przed ukazaniem si¢ Podrozy do Ciemnogro- # A.F. Grabski, Mysl
du Zorian Dotega Chodakowski, autor O stowiariszczyZnie przed — Nistorvezna polskiego

oswiecenia,
chrzescijaristwem (1818), ktéry doszukiwat si¢ w niej ,,pierwot- Warszawa 1976, s. 337.
nych wartosci moralnych” zatartych pod wptywem chrzescijaii- > Obszerniej na ten temat

.. L. ) pisatem w: Oswiecenie
stwa. Podobny poglad rozwijany pozniej przez Wactawa A. Macie- . cuskie a poczqtki
jowskiego w Historii prawodawstw stowiariskich (1832) sciqgnql  religioznawstwa,

. L. - . . p Wroctaw-Warszawz
na niego dezaprobate Kosciola>*. Panslawizm w okresie Kréle- o harssana

‘ 1989, rozdziat 1: ,Kryzys

stwa Kongresowego miat rézne odcienie i r6zna wymowe ideo- panhebraizmu i nowe
typy monocentryzmu”,
o ) : L i ) ' ° s. 12-31, i rozdziat 2: ,0d
miescic si¢ w historiozofii oSwieceniowej lub romantycznej. Ot6z preadamitéw do poligenezy

logiczna. Mégt by¢ sarmacki i polonofilski lub rusofilski, moégt

stosunek Potockiego do sarmatyzmu wynika z postawy o$wiece- }EZI;TIIS‘Z;“; 5. 32-46.
niowego erudyty, ktdéry szuka genezy Polakéw wsréd Hindusow s g x potocki, op. cit., s. 207.
lub Scytéw, a jednoczesnie oSmiesza skrajnie polonocentryczne
wersje historii powszechnej jako przesad sarmatyzmu.

Potocki nie powotuje sie na zZrédta prawdopodobnie nie tylko z racji
powiesciowego charakteru Podrézy do Ciemnogrodu. Na niektore
nazwiska wskazuje w innych pracach erudycyjnych. Jako histo-
riograf interesowat sie koncepcjami filozoféw i erudytéw fran-
cuskich, takich jak Condillac, Voltaire, Bailly, Buffon. Podobnie
jak Voltaire, przeciwstawiat si¢ tradycyjnemu panhebraizmowi
biblijnemu i koncepcji historycznego regresu, ale w kwestii gene-
zy ludzkosci i jej dalszego rozwoju wahat si¢ migdzy kulturowym
policentryzmem a monocentrycznym dyfuzjonizmem. 7 jednej
strony twierdzit, ze ludzie tak jak muchy mogli pojawi¢ si¢ na
Swiecie w réoznych jego zakgtkach, a z drugiej — sugerowat, ze
pierwotnym osrodkiem cywilizacji byty Chiny lub Indie?.
Drugim mysélicielem, ktory zainspirowat Potockiego, byt Jean Syl-
vain Bailly. Reprezentowat on pannordyzm teoretycznie uzasad-
niony przez Buffona, ktory stwierdzit, ze Ziemia po uformowaniu
sie z rozzarzonej masy oderwanej od Stonca, stygta najpierw na
biegunach, a wiec na p6tnocy musiato powstac¢ zycie i ludzka
cywilizacja. Bailly twierdzit, ze jednym z najstarszych ludow
Swiata byli Scytowie, od ktérych wywodza sie inne ludy?°.
Pannordyzm stuzyt jednak r6znym wariantom panslawizmu. Mégt
on wspiera¢ tendencje rusofilskie lub polonofilskie. Dlatego Po-
tocki czyni aluzje do nowomodnego uczonego, wedtug ktérego
Ciemnogrodzianie sa raczej gatezia niz szczepem narodu sto-
wianskiego i zostali ujarzmieni przez potnocnych, stowianskich
naroddw, a to stanowisko zostato odrzucone jako ploche, nowo-
modne i antypatriotyczne® przez innych uczonych schlebiaja-
cych proénosci narodowej. Zgodnie z tym stanowiskiem, Ciem-
nogrodzianie byli pierwszym szczepem narodu ludzkiego, ktory
zaludnit caty $wiat.

Potocki sprowadza jednak do absurdu i o§miesza hipoteze pan-
hinduistyczna pomieszana z koncepcja panhebraistyczna.
Co do mnie — powiada - bynajmniej o tym nie waqtpie, Ze
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* [bidem, s. 296.

5 Zrédto to sygnalizuje
Emil Kipa we ,Wstepie” do
Podraézy do Ciemnogrodu...
(s. LXXXV).

% Teksty Deboteckiego (albo
Demboteckiego) cytuje

wedtug antologii: 700 lat

mysli polskiej: Filozofia

i mysl spoteczna XVII wieku,

oprac. Z. Ogonowski,

Warszawa 1979, t. 1, s. 154.

ol Ibidem, s. 144.
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pierwsi Indianie wyszli 2 Podlasia, i rad sie o tym przekony-
wam. W moim tedy systemacie raj byl w okolicach naszych,
a najpodobniej w sqsiedniej wiosce, Rajowce zwanej, gdzie jesli
pomnisz, tak wysmienite rodzq sie jabtka iz sie nimi matka
nasza Bwa skusic wezowi data. Zmienita sie odtqd nieco postac
Podlasia, ale potopy, wulkany, trzesienia ziemi, lody pdtnocne
nie sqz tego preyczynag?>® Potockiego intryguja terminy zaczerp-
niete z sanskrytu, ktére odpowiadaja terminom polskim, na co
wskazywal znany mu Walenty Skorochéd Majewski*, cztonek To-
warzystwa Przyjaci6l Nauk, przed ktérym odczytat w 1816 roku
rozprawe O jezyku sanskryckim, a o zwiazku Indian ze Stowia-
nami pisat w Badaniach stowiariskich (1816). Zgodnie z sugestia
Emila Kipy, srodowisko Towarzystwa odniosto sie do jego badan
nieufnie, a Potocki dostrzegt w nich jakis refleks narodowej me-
galomanii, ktéra wykpit. O$mieszat zreszta nie tylko domysty
mtodego naukowca, lecz rowniez godzit w historyczny przesad
ksztattujacy si¢ co najmniej od Wojciecha De¢boteckiego, autora
Wywodu jedynowtasnego paristwa swiata (1633), w ktérym wywo-
dzi Polakéw od Scytéw, a Scytéw od Seta. Twierdzi, ze Polach
byt synem Jafeta i ze Polacy sa najstarszym narodem $wiata, za$
jezyk syryjski (ktorym Jadam, Noe, Sem i Jafet gadali, nie inszy
byt tylko stowienski)®. Pierwsi Polacy albo Rajnikowie widzieli
jeszcze rajskie drzewa po grzechu pierworodnym. Jesli wiec Po-
lacy sa narodem wybranym i przetrwali przez tyle wiekow, to
dla Deboteckiego jest oczywiste, ze bialy orzel niedtugo znowu
nad catym swiatem skrzydta swe rozciqgnie, mianowicie kiedy
ktorys z krdlow polskich, pobiwszy Turkow, ponownie przenie-
sie ,tron albo majestat Swiata” z Polski do Syrii i ,tamée go na
gorze libanskiej gdzie sie bel poczqt i skqd go tu do nas Polach
przodek nasz, preeniost, postanowi”. Na tym to tronie, ,znowu
jak przedtem”, bedzie panowal z nastepcami swymi nad Azjq,
Afrykq i Europq (,jeéeli nie szerzej”); i bedzie tak ,az do skoii-
czenia Swiala™.

rudno jest jednoznacznie ocenic¢ stanowisko Potockiego w sprawie
narodowej megalomanii, wyrazone w jego pracach literackich. Nie
ulega watpliwosci, ze jako mysliciel oSwiecenia wystepuje przeciw
przesadom historycznym opartym na wielu fatszywych przestan-
kach. Wraz z Voltaire’'em dystansuje si¢ od historiografii nawigzu-
jacej do biblijnego panhebraizmu i t¢ postawe przenosi na skrajnie
konserwatywny wariant sarmatyzmu. Jako czlowiek o§wiecenia
pragnie historie uprawia¢ w duchu §wieckim i zgodnym z nauka.
Dlatego tez przedituza historie ludzkosci, siegajac do nowoczesnej
—jak na polskie warunki — chronologii ludéw, ktére wytworzy-
ty wysoka cywilizacje wiele wiekow wczesniej, niz ludy wymie-
niane w Biblii. Podroz do Ciemnogrodu nalezatoby wiec czytac¢ po
uprzedniej lekturze erudycyjnych utworéw Potockiego, takich jak
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| Winkelman polski czy tez rozprawka o chronologii Chificzykéwe2, ~ * O sztuce udawnych,
P .. . , . L. czyli Winkelman polsRki,
Trzeba rowniez pamietac, ze beletrystyczna forma Podrozy do Warszawa 1992 (wyd. 1:

Ciemnogrodu pozwalata autorowi kamuflowac nie tylko zZrédta 1815), oraz Rys chronologii,

religii, jezyka, nauk,

ludnosci, rzqdu, handlu,

a pojawiaja sie nazwiska filozoféw i uczonych dawno juz akcepto- obyczajow, zwyczajow, sztuk,

wanych w Polsce przez filozofie recentiorum, takich jak Descar- ~ Pomnikow i celniejszych
wynalazkéw ChiriczyRéw

tes, Galileusz, Newton), lecz réwniez bardziej ogélne problemy, [...] z Zrzédtowych pisarzéw
ktére podejmowat, zwalczajac przesady spoteczne (inni ludzie ;/eb”’"y’ idmgltf‘k

. . . . . arszawski 5.
niczym, szlachta wszystkim), filozoficzne (arystotelizm, schola-  « g k. potocki, op. cit., s. 57.
styka), naukowe (astrologia) — i to nie tylko ze wzgledu na ich

trescé, ale takze forme jezykowa (tacina) — medyczne (egzorcy-

filozoficzne i naukowe (nie pojawia si¢ w niej nazwisko Voltaire’a,

zmy), etnologiczne (upiory, czary) czy tez obyczajowe w posta-
ci ztych nawykow (gorzatka, kottun). Krytyka wiekszosci tych
przesadow wiaze si¢ z jego programowym antyklerykalizmem,
adresowanym do okreslonych srodowisk i konkretnych oséb, kto-
rych nazwiska ze zrozumiatych wzgledéw nie padaja. Dodatkowa
trudnosé w lekturze Podrozy do Ciemnogrodu stanowi budowanie
sobie przez autora kontekstu ochronnego w postaci ironii i auto-
ironii. Nie zawsze wiemy, czy kpi sobie z ciemnogrodzkich prze-
ciwnikoéw, czy tez wyraza, pdt zartem, pot serio, poglady wiasne.
Wszystko to sprawia, ze mimo ambitnego zamiaru, lektura po-
wiesci filozoficznej nie jest tak pasjonujgca jak lektura powiastek
Voltaire’a, chociaz jej przestanie jest podobne.

Brak odniesienn do konkretnych oséb i faktow, podawanych naj-
czedciej w formie aluzji, sprawia jednak, ze utwor Potockiego
przypominajacy utopijne, ponadczasowe krélestwo ciemnoty
i zta, ma przestanie zawsze aktualne, bo pisze on o mistycznym
Ciemnogrodzie, ktorego nikt na Zadnej mapie nie enajdzie, a co
sie we wszystkich enajduje krajach® Ukuty przez Potockiego
termin ,ciemnogréd”, ktory znajdujemy w stownikach jezyka
polskiego jako synonim ,zacofania” i ,kottunerii”, jest od cza-
su do czasu modyfikowany. Tres¢ tych poje¢ zmienia si¢ powoli
i ewolucyjnie, tak jak zmienia sie ich antonim ,racjonalnosc¢”,
ale sama opozycja tych pojec jest ciagle problemem aktualnym.
Absolutne krélestwo rozumu to nieziszczalny ideat oSwiecenia.
Podobnie jest z absolutna prawda, do ktérej zmierzamy, ale nigdy
jej nie osiggniemy, pozostawiajac wolng przestrzen dla przesadu.
Oswieceniowa tradycja zostawia nam przestanie, zeby konfron-
tacja z nieuniknionymi przesgadami przebiegata rozsadnie i ,,po

ludzku”, zgodnie z dobrem wspdlnoty.

OSWIECENIOWA KATEGORIA PRZESADOW...

+++_010-085_SW_XIX_02.indd 35 12-05-03 19:45



